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ЦЪРКВАТА И НАРОДНАТА ПРОСВЕТА 

1. 

християнството Е ИЗВОР Hfl }кИВО­
TBOPHfl СВЕТлинf\ 

Религията е съществено свойство l'Iа човешкия дух. 

Излишно е да се спори върху тази психологическа 

истина. Не е обезсилено твърдението l'Iа Плутарха, че 
той не е намерил на земята народ без религия. Дори 
явните безбожници не са лишени от релИГИОЗНО чувству­

ване, от религиозно-емоционално отношение към лю· 

бими личности И идеали. Няма нравствен човек, който 
.да не се бори за жизнени ценности с пламъка на рели· 

ГИОЗНИЯ човек. Може би един или друг човек ще избягва 
думата свещен, когато иска да определИ висотата на 

своя идеал, но той го чувствува като нещо изрядно, 

възвишено, свето. Както и да гледаме l'Iа човешкия дух 

(ще го считаме ли за първично и напъЛНО самостойно 
начало или за вторично, производно и относително 

самостойно, както учи диалектическият материализъм), 
той в своята естествена пълнота се явява и действува като 
фактор, комуто са присъщи религиозната потребност и 
религиозният стремеж. Колкото и да е отрупанв и обре· 
менена от сложното разнообразие на видимите явления, 
човешката душа е устремена да погледне в тяхната дъл· 

бочина, в същината им и зад тях, да се доближи до 
тайната на ноумените. Тя неволно чувствува с трепет, 

че стои пред тъмен и загадъчен океан, пред завесата на 
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11m Щ,/}II01110. Чове!< ис!<а да си затвори очите, да не 

О\lj'I.ЩI:I поглед 1iamam'O". но не му се ще да бъде. 

QI~I II, 1<01'81"0 е надарен със зрение, и... търси, !<опнее да 
леене сnетЛU1iа !<ъм мрака оттат'О". за да пристъпва 

О ,цро и безопасно в лабиринта на живота. Ди~ген не 

по прищя вка търсел човека с фенер посред бял ден. В 

Tal<a Ba дълбо!<а тъмнина е обвит зем ',н~ ят ни живот, че 

и наЙ'смелите и ген иални люде могат да се смутят, да 

се спънят и да паднат. Без ниш!<ата на f\риадна не е 

било възможно, мъжественият Тезей да премине страш ­

ния лабирин т, да убие минотавра и да се върне невре­

дим. Релиzuята е вечният светилни!< на чове!<а. Тя му 
открива очите, избавя го от духовна слепота, води го 

през дългите и мрачни тунели на житейс!<ия път. Тя е, 

може да се !<аже, шесто чувство - по-висше от петте 

телесни сетива, духовнозрителен орган, възприемател на 

отВодното. Хвърляй!<и светлина отвъд видимия свят, ре­

лигията издига неразрушим мост върху зеещата пропаст 

между битието и небитието, живота и смъртта. Лесно е· 

да се !<аже, че тази идея е праздномислие, че смъртта е 

неизбежно природно явление, зад !<оето не остава нищо. 

Наистина самоизмамата е с войствена на човешкия ум, 

обаче неотстраними са от глъбините на човешката душа 

вълненията, причинявани от загад!<ата на небитието 

Както луната със своята нежна светлина утишва развих­

реното море, така и тайнствените лъчи на вътрешния ни 

светл и!< - религията успокоява смутената и разтревожена 

душа. Колтото по-възвишена е една релиГl'IЯ, ТОЛl(ова 

по-ярка е носената от нея светлина за плодотворен жи­

вот. ХРlLстllян.ството е най-съвършена религия Затова 

то е и най-светлото учение за живота и света . В НИ!<ОЙ друг 

светоглед не е тъй дълбоко внедрена и не е тъй органично 

свързана идеята за светЛU1iата !<ато жизнена основа 

за усъвършенствуването на ЧОf3еците и наr :щите. Още 

в първите думи на Библията се изrьква тази дзигателна 
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сила на живота. Земята биха неустроена, тъмнина я по­
I<ри вала, но .Бог рече: да БЪ,[l,е светлина, и биде CBeT~ 
лина " (Бит. 2-5). Първият ден на битието, на устрой­
ващата се вселена (козмос) започнал със възсияването на 
о>Н ивотворителна и производителна свеmлиflа, която 
про излязла по волята на невидимия Творец. Според пред­
ставата на ветхозаветните люде, лицето на Бога излъчва 
силна светлина (Пс. 43, 4) и затова не може да го види 
никой (Изх. 33, 20 и 23). Божието слово, изре-чено 
в Синайс!<ото за!<онодателствО, било тъй светлозарно, 
че, след !<а10 Моисей слязъл от Синай, неговото лицеI 
изпущало зари и светяло, и той си турял по!<ривало на 
лицето си, !<огато говорел с народа (Изх. 34, 29-35). 

Още по-ясно е изразено в Новия завет понятието за 
религията !<ато живот в светлина. Новият завет е лъчезарен 
извор на нов живот. Той грее и свети вече близу две хиляди 
години !<ато майс!<о слънце. Все!<и ред от Новия завет 
е животворен лъч. Сам Христос се нарича светлина. Той 
е " светлината на света". Който Го последва, той "не ще 

I ходи в мра!<а и ще има светлината на живота" (Иоан. 
8, 12; 9,5). Христос изцерил слепия от рождение (Иоан. 
9), за да види той Тогова, Който " е светлина в света". 
Необходимо е и духовно зрение - религиозно чуВСТВО , 

за да се живее в светлина и да се работи по волята на 
Всевишния, .Докле е ден" (Иоан. 9, 4). Иначе и тези, 
!<ОИТО физично виждат, ще станат слепи пред сиянието 

на Божията светлина, а невиждащите телесно ще виж­

дат Невидимия (срв. Иоан. 9, 39). Иисус Христос ис!<а, 
о!<ото ни, !<оето е "светило на тялото", да бъде чисто, 
за да бъде цялото ни тяло светло (Мат. 6, 22). В про­
тивен случай, сир. ако окото ни бъде лукаво, цялото 

ТЯ 11 0 ще бъде тъмно, та светлинета, !<оято е в него, ще 

бъде в същност тъмнина. (Мат. 6, 23). Не само Христос 
е свеmли1iа на света, но и оня, !<ойто живее с Неговия 
дух, изобщо Неговите верни погледаватели. "Вие сте 
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Qlllilbl)/-tom.,. 1 I U IIIЩ 11 ~' f( 
1111 111 I IIIIЮJ>11 очите, да нео 

обръща 1101)1")1 111111111111111' 
11 " 1111 ("Iy се ще да бъде. 

сляп, I<OI'n lo с' 11")\111" ' 11 ' 1,\ 1 1 " ~ liil '·. 11 ... търси, копнее да 
блесне CI/( '''' I1(III (/ I! '.М Мl'r1IlI1 I1/!1/1/ 11 f// I. !C, за да пристъпва 
бодро и БСЗОIII1СI /f ) 11 1I n1I" I'lil llf l 11 11 >нИВота. Диоген не 
по ПрИЩЯIЩ~ " l,PCt:n '1r1/lrщ. I/JI'II(' I' посред бял ден. ВI 

Tal<aBa Д1,rrБОЮJ l ' MIIIIIIII r О(Щ II ! '( '~1 ' I I I Я Т ни живот, че 
н наЙ-смеЛ III ': 11 '11 111'111 111 1 IllrJ/rr" МО/о. да се смутят, да 
се СПЪШII' 11 ," ,,1 I II ЩII(J •• / ., . 1 111111 1'<11 11 1 116 F\риадна не е 
било ВЪ::!МОЖII О , ~" . )I('( 1111 ' 1\11\1' / со' 11 ' '11 ) 1,11 премине стра ш­
ния лаб"IРI1J1Г, ДEj yt)I1( ' MII'/t}111 "р" 11 Jщ СС върне невре­
дим. Р(!ЛIIUlяmа с UC'IIIII}II t:III ' !lIJ'"III{ Щl човека. Тя му 
открива очите , избаЩI " О () l !\Y XOIIl/fl слепота, води го 
през дългите и мрачни ту"ели Шl )/(I"'~ЙСI(ИЯ път. Тя е, 
може да се каже, шесто "УОСТJlО - II O- IJисше от петте 
телесни сетива, ДУХОВНОЗРИ""еле~l оргаll, ОЪ~~приемател на 
оmв'Ьдноmо. Хвърляйки светлина ОТВЪД lJНДИМИЯ свят, ре­
лигията издига неразрушим мост върху зеещата пропаст 
между битието и небитието, живота и смъртта. Лесно е 
да се каже, че тази идея е праздномислие, че смъртта е 
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-сила на живота. Земята биха неустроена, тъмнина я по­

кривала, но "Бог рече: да ' бър.е светлина, и биде свет­

ли на" (Бит. 2-5). Първият ден на битието, на устрой­

ващата се вселена (козмос) започнал със възсияването на 

оживотворителна и производителна светлин'а, която 

произлязла по волята на невидимия Творец. Според пред­

ставата на ветхозаветните люде, лицето на Бога излъчва 

силна светлина (Пс, 43, 4) и затова не може да го види 
никой (Изх. 33, 20 и 23). Божието слово, изре-чено 

в Синайското законодателство, било тъй светлозарно, . 
че, след KalO Моисей слязъл от Синай, неговото лице 

изпущало зари и светяло, и той си турял покривало на 

лицето си, когато говорел с народа (Изх. 34, 29-35). 
Още по-ясно е изразено в Новия завет понятието за 

религията като живот в светлина. Новият завет е лъчезарен 

извор на нов живот. Той грее и свети вече близу две хиляди 
години като r-fайско слънце. Всеки ред от Новия завет 

е животворен лъч. Сам Христос се нарича светлина. Той 

е " светлината на света". Който Го последва, той "не ще 

ходи в мрака и ще има светлината на живота" (Иоан. 

8, 12; 9,5). Христос изцерил слепия от рождение (Иоан. 
9), за да види той Тогова, Който "е светлина в света". 
Необходимо е и духовно зрение - религиозно чувство,' 

за да се живее в светлина и да се работи по волята на 

Всевишния, "докле е ден" (Иоан. 9, 4). Иначе и тези, 

които физично виждат, ще станат слепи пред сиянието 

на Божията светлина, а невиждащите телесно ще виж­

дат Невидимия (срв. Иоан. 9, 39). Иисус Христос иска, 

окото ни, което е "светило на тялото", да бъде чисто, 

за да бъде цялото ни тяло светло (Мат. 6, 22). В про­

тивен случай, сир. ако окото ни бъде лукаво, цялото 

ТЯIl О ще бъде тъмно, та светлинета, която е в него, ще 

бъде в същност тъмнина. (~,aT. 6, 23). Не само Христос 
е светлин'а н,а света, но и оня, който живее с Неговия 

дух, изобщо Неговите верни . погледователи. "Вие сте 
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светлината на света . I rc MUII< 11 ,щ се УКрие град, KOi1TO 

стои на Връх пла~IИН i;! . 1lи I(:) ~t l "' cl JII./ l· светило и го КРИЯТ 
под крина, а на све 'ГI1J11IНI{, 11 сщ:тн на ВСИЧКИ ВКЪЩИ. 
ТЪЙ да светне пред '1O I3еl!И "Гс.; сп е rЛината ви, та да видят' 
добрите ви дела и да ПРQСJlIl II ~ I 'r' небесния ваш Отец" 
(Мат. 5, 14-16; срв. Иоан. 3, 20- 2 1). f1постолите напълно 
възприели СЪЩНОстта на Ева ", UJ1ИСl' О. Божието откровение 
се ПРИдружава със спаситеmщ (;Щ; IЛl1на. Роди се Христос, 
и слава Господня ОСЩЕ нитЩ:t: М I.: IO'lТе пастири. Светло~ 
зарно многобройно небесно I \QИ II <: ГГЮ се явило и разгла­
сяло благата вест (ЛУI< . 2, 9 и 13). Чудна, вещателна 
звезда ПОСОчвала пътя IЩ /рима ПJ ИЗТаУНИ мЪдреци към 
витлееМската пещера. Също н r:JЪ ;Щ J,l есението на Христа 
се съпровождало с ВЪЗСИЯ FlCJ " е IIlI IIсбеСI'/а светлина. f\H­
гелът, КОЙТО отвалил кдмы�аa I ' рuба rосподен, светял01' 

като светкавица, а дрехата му бил" 6S/Лd "ато сняг (Мат. 
28, З; срв. Иоан. 20, 12), За апостолин~ хrис"гос е вечна 
светлана на света. Той е ИСII-IНСI(И )f(И ВОТ, I<ОЙГО сам 
по себе си е "светлината на човеците". "Тя в мрака свети, 
и мракът я не обзе". Иоан Предтеча дошъл "да свиде­
телствува за светлината", за "ИСТИНСI<ата светлива, която 
просветлява всеки човек, Идващ в света". Тя _ Единород, 
ният Син - изясни Бога, "Когото никой НИкога не е 
lSидял" (Иоан. 1, 4-9). f\постолите ПРоповядвали това. 
което било явно, светло, очевидно - това, което са чули, 
видели с ОЧите си, наблюдавали и попипали с ръцете си, 
" за Словото на ЖИвота". Животът се явил в света, И те са 
го видели. f\постолите възвестявали "вечния живот, който 
беше У Отца и се яви" на самите тях (1 Иоан. 1,1 - 3). f\по­
СТаЛите чули от Христа, "че Бог е свеТЛина и в Него няма 
Никаква ТЪМНина" (1 Иоан. 1, 5). Затова и ХРИСТияните 
трябва да ходят "в светлината, както и Той (Христос) е 
в светлината". Иначе, ако Ходят в ТЪмнината и казват, 
че Имат общение с Бога, те лъжат И не ПОСтъпват "по 
ИСтината" (1 Иоан., 1, 6-7). 
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Ап. Павел схващал своята дейност преди ВСИЧКО 

като борба срещу тъмнината в света. Христос е "сияние 

на славата" на Бога "и образ на Неговата ипостас" (Евр. 

1, 3). Той осветлява света, пробужда и вдига спящите за 
нов живот (срв. Еф. 5, 14). Християните са "светлина в 

Господа " и трябва да действуват "като чеда на светли­

ната (Еф. 5, 8), да не участвуват "в безплодните деЛа 
на тъмнината", но да ги изобличават, защото "всичко, 

~~oeTO се изобличава, от светлината става явно", а "всичко, 

което бива явно", е светлина (Еф. 5, 13). Християните, 

като синове на светлината, носят в себе си Духа Божи 

и тряБВ8 да дават плода на Духа, който "се състои във 

всяка доброта, правда и истина" (Еф. 5, 9). 
Ап. Иоан видял Сина Човечески в сияен образ (със 

златен пояс, главата и косите му били "бели като бяла 

вълна, като сняг, и очите му - като огнен пламък"), а се­

демте църкви в Мала f\зия иу се представяли като 

седем златни светилници (Откр. 1, 12-15,20). Пред пре­
стола Божи горели "седем огнени светила, които са 

седемте Божии духове" (Откр. 4, 5). Изобщо ап. Иоан 

е най-яркият изразител на идеята за християнствято като 

светлоносна сила в света. 

Христаянсата цър"ва е поддържала същото схва­

щане . Древнохристиянсното съчинение " Учение на два · 

надесетте апостоли" съветва християните да бдят, щото 

"светилниците" им да не угаснат. Кръщението било 

преход от тъмнина в светлина. Затова новопокръства 

ните били наричани 'nросвещаванu (на гръцки fоtisоmепi)l). 

Общото убеждение на християните, че Бог е светлина, е 

зразено и утвърдено в символа на вярата: Иисус XPllcmoc, 
Единороден Син Божи, е светлина от светлина (Отца). 

>f-{иво е изразена тази вяра на Църквата в поетичната 

молитва-песен "СВБте тихiЙ". Църквата прославя Христа 

') Вь печатницата няма гръцки букви. Затова предаваме гръц­
ките думи <: латинсни букви. 
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светлината на света. НС МОН( С .па се укрие град, KOtiTO 
стои на връх планина. HI~ TO JАIЩЛЯт Светило и го I<рият 
под I<рина, а на свеТИJIIII~ Н, и С l1ети на ВСички ВI<Ъщи. 
Тъй да светне пред ЧО8еЦIН~ СГl С fJIината ви, та да видят' 
добрите ви дела и да ПРQСJIIIII ~ll' ~Iебесния ващ Отец" 
(Мат. 5,14-16; срв. Иоан. 3, 20- 2 1). f\Постолите напълно 
възприели същността на El3aHI·CJII ICTO. Божието Откровение 
се придружава със спаситеЛl"~J Сllетлина. Роди се Христос, 
и слава Господня осия. UИ1"JlСеМ Сl(Iне пастири. Светло­
зарно многобройно небеСIIО IIОИll сruо се явило и разгла­
сяло благата вест (Лук. 2, 9 н 13). Чудна, вещателна 
звезда посочвала ПЪТЯ на тримата И:П'Очни мъдреци '<Ъм 
витлеемската пещера. Също и НЪ:.:! l(jJесеl-lието на ХРИСТа 
се СЪПровождало с ВЪЗСИЯFli]не II~ lI ебеСl-1a свеТЛина. f\H­
гелът, който отвалил '(амъ!(а 01' " ро (3а Господен, светял 
като свеТl<6вица, а дрехата му БИJl i'! 6 }IJla "ато сняг (Мат. 
28, З; срв. Иоан. 20, 12). За аПОСТОЛиТе Христос е вечна 
светлина на света. Той е ИСТННСI(Н iНИI;IOТ, който сам 
по себе си е "светЛината на човеците". "Тя в мрака свети, 
и мракът я не обзе". Иоан Предтеча ДОIJJЪЛ "да свиде­
телствува за светлината", за "ИСТИНСI<ата светлина,I<ОЯТО 
просветлява всеки човек, Идващ в света·. Тя _ Единород' 
Ният Син - изясни Бога, "Когото никой НИкога не е 
видял" (Иоан. 1, 4-9). f\ПОСтолите ПРОПОвядвали това, 
наето било явно, светло, очевидно - Това, ,<оето са чули, 
видели с очите си, наблюдавали и попипали с ръцете си, 
"за Словото на Живота". Животът се явил в свето!!, и те са 
го видели. f\постолите ВъзвеСтявали "вечния живот, КОЙТо 
беще у Отца и се яви" на самите тях (J Иоан. 1, ] -3). f\по­
СТаЛите Чули от Христа, "че Бог е светлина и в Него няма 
никаl<ва ТЪМНина" (1 Иоан. 1, 5). Затова и ХРИСТИЯНите 
трябва да ходят "в светлината, както и Той (Христос) е 
в светлината". Иначе, ако ходят в ТЪмнината и каЗват, 
че Имат общение с Бога, те лъжат и не ПОСтЪпват "по 
истината" (1 Иоан., 1, 6-7). 

Ап. Павел схващал своята дейност преди всичко 

,<ато борба срещу тъмнината в света. Христос е "сияние 

на славата" на Бога "и образ на Неговата ипостас" (Е вр. 

1, 3). Той осветлява света, пробужда и вдига спящите за 
нов живот (срв. Еф. 5, 14). Християните са "светлина в 

Господа" и трябва да действуват "като чеда на светли­

ната (Еф. 5, 8), да не участвуват "в безплодните дела 
на тъмнината", но да ги изобличават, защото "всичко, 

~~oeTO се изобличава, от светлината става явно", а "всичко, 

което бива явно", е светлина (Еф. 5, 13). Християните, 

като синове на светлината, носят в себе си Духа Божи 

11 трябва да дават плода на Духа, който "се състои във 

всяка доброта, правда и истина" (Еф. 5, 9). 
Ап. Иоа,ч видял Сина Човечесни в сияен образ (със 

златен пояс, главата и носите му били "бели като бяла 

вълна, нато сняг, и очите му - като огнен пламък"), а се­

демте църкви в Мала f\зия му се представяли като 

седем златни светилници (Отнр. 1, 12-15,20). Пред пре­
стола Божи горели "седем огнени светила, които са 

седемте Божии духове" (Откр. 4, 5). Изобщо ап. Иоан 

е най-яркият изразител на идеята за християнствята като 

светланасна сила в света. 

Християнсата църква е поддържала същото схва­

щане. Древнохристиянското съчинение "Учение на два­

надесетте апостоли" съветва християните да бдят, щото 

"светилниците" им да не угаснат. Кръщението било 

преход от тъмнина в светлина. Затова новопокръства 

ните били наричани 'просвещавани (на ГРЪЦI<И fotisomeni)l). 
Общото убеждение на християните, че Бог е светлина, е 

зразено и утвърдено в символа на вярата: Иисус Христос, 

Единороден Син Божи, е светлина от светлина (Отца). 

Живо е изразена тази вяра на Църквата в поетичната 

молитва-песен "Свъте тихiЙ". Църквата прославя Христа 

1) Вь печатницата няма гръцки букви. Затова предаваме гръц­
ките думи с латински букви. 
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I\и '/'о СЛънце на праВдата и БОЖиите УГодници I<ато све­
'/ШЛНfЩIl, 1<ОИТо ни СОчат пътя на висшия ЖИВОТ. . 

Та/{ова СЪЗнание имала и Б'ЪлгаРС"П " zа Z;OpF<Ba.
То било У'Гвърдено В нея от неЙНИте ПЪРВоучители_ккри_
Ло-МеТОдиевите ученици. За тях Христос е СвеТЛина на 
света J), Те ВИждали в своите БОГовдъхновени УЧители рев­
ностни разпространители на евангеЛСJ<ата сретли :щ сред 
слаВЯНСI<ИЯ род, 1<0Йто ИЗТлявал в ТЪМНИНа.- 8 паНОНСI<ОТО 
житие на св. Кирила явно се l<аЗва, че •Бог издигна 
В нашия род този УЧител (Кирила), I<ОЙТО Просвети нашия 
народ" - тоя народ, I<ОЙТО бе омрачил своя ум и "не ИС­
кал да ХОди в СветЛ l1 ната на Божиите заповеди " . Под­
вигът на св. СОЛУН\ /Н1 братя е представена l<aTO Светло­
творна дейност, озаряваща всичl<и слаВЯНСI<И племене.
Авторът (Климент) на ПохваЛннте слова за св. КИРИЛа И
Методия Си служи с наЙ-ЯРI<И I<paC1<l1, за да изты<еe въз­
вишеното веЛИЧие на теХните личности и дела. Паметта на 
преблажения Кирил е светлозарна. Той възсия на зеМята 
l<aTO СЛЪнце, просвещаваЙI<И целия Свят със зарите на 
ТРИИпостасното Божество. С ТРИсветли зари, СИяеЙI<И 
l<aTo СЛЪНце, той УНИщожил заБЛУдите на хазарите и 
сараЦИните ГjJОП08ядвал между ФУЛСI<ИЯ народ (в Крим),
и там ." триб~значалната свеТЛина ВЪЗСия " . Устата на Ки­
рила са били по-светли от светилници. Златозарни ПИСМе­
на УР.расили неГОВите пръсти. Авторът ублажава Кири­

Ловото многопресветло ЛИце, озарено от Св. Дух, не­

ГОвите злаТозарни очи, неГОВите ангелозрачни зеници,

Озарени от божествената слава. 

Също Tal<a и Климент, Наум и целият сонм св. Седмо­

численици били ВЪЗхваляни l<aTo вели"u светила, които 

осияли с Христовата СвеТЛина бългаРСl<ата и ~?УГl1те 

СлаВЯНСI<И земи. - ---. - -- ­

1) Хе ... ГРЕдЕТ" I€Зы" СkЩJdRШtf , CR"k-"k Б,' IЕС1' ItCfl\\,'\"
'''HjJ~1{ - каЗва се в Проглас на св. Евангелие (НЯНОН учени СЧитат
.кИРИЛО-Методиевия ученин Константин за автор на това . СЪЧl1ненн е ). 

, 
Св. Иван Рилски закопнял за висш живот и бого­

("ъзерцание, след като се украсил "СЪС светлостта на 

1'1:13YMa" и просветил душата СИ с божествените запо­

веди . Tal<a, той възсиял като РИЛСI<И светилник и станал 
" K 'MftlfHh-k в pdA~ K JHiE СК.'kГЛ;;I" (из неговата служба). 

Изобщо Българската църква утвърдила своя народ 

във вярата, че християнството е лъчезарна и оживотво­

рителна сила за душата тъй, както слънцето е за приро­

дата . Това дълбоко ХРИСТИЯНСI<О убеждение е лежало и 

в основата на религиозно-социалното движение - бого­

1'1ИЛСТВОТО, 1<0eTO обаче, неправилно разбирайки лич·· 

наспа на Христа, се омотало в суеверия, които му пре­

чили да се бори успешно срещу тъмнината и да 

разнася чиста евангелска светлина. 

Много превратности преживял българският народ от 

хиляди години насам (lб8-годишно византийско робство и 

500- годишно турско·фенерско иго, разорителни възстаНI1Я 

и войни), обаче в душата му непрестанала да действува 

светлодатната християнска вяра. Около него непроглеЩlд 

тъмнина е гнетяла всичко живо, но душата му оставар а 

жива и незасегната. Тя ВllJlCдала през Mpal<a, в нея бле­

щукало неръкотворно кандилце, светял непрекъсна то 

яйният образ на Христа. Нашият H<" j::OoЦ, смирен и 

покор~н под меча на тиранина и псд Гпета на лъже­

пастири, се освежавал от тия небесни лъчи, просветля­

вали се и се освещавали неговите мисли и чувства. Той 

бил уверен, че сред външната ТЪiVJнина живее в своя 

светлина, защото BUJlCda Бога и своя Спасител. Българ­

Cf.шят народ вярвал, че Светлината на света пак- ще го 

изведе на широк и светъл друм, към духовен възход. 

Тогава той нямал високо образование, но съзнавал, Lle 
живее в несътворена, неугасима и животворна светлина; 

знаел , l<aKBO е човек в вселената и Kal<BO е неговото 

предназначение. Това живо съзнание, което поддържала в 

душата на българския народ неговата религия-християн­
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щпо <:JJ 'I , IIJ Щ lIi1 "Р1111/1 111 11 1 ~(1 )J(llmC' Уl 'ОДИици l<aTo све­11 

IIfll .ll f(/"~II, IЦ) 11 rO "" ' 11 ',! ',1 IJtl IIIJ( : IJIИЯ }f(ИВОТ• .<;; U 'I,IJ 

еШО В<:I С:Ь~ ЩtmJ~ II М / I ЩI IJ 1"/'.I1Ul/lClCfl'·Z([ [;орква.ТО било У'ГВърдеJJЬ н lJ t: и 0 1 II ' ;П IIIIJ" i l ,огmОУЧl1теЛI1_КI1.РИ_
Ло-Меl ТОдиеВИ1 С Y ' IC III~I(H , :"0 1ilX X p IJC"TOC е СвеТЛина на 
ceeTa ). Те 8И>l<I'Cll1Н в С ВО ""гг,, ОО I ОlЩ I,х"овеНI1 Учители рев­
НОСПiИ разпросгранитеm1 НCI elJ lJ"I 't:JIC!(8T8 СР~ ТЛИ:-!а сред 
слаВЯНСI<Ия род, I<ОI1 ГО ИЗ Гl1ЩЩJ/1I 11'J\1J/III/EJ_ В паНОНСI<ОТО 
>f<Итие ~Ia св. Кl1рила ЯОIIО се 1<8 :J 11<.1 , че "Бог издигна 
в нашия род този У'"н тел (К ирила), I<oii l o "Росвети нашия 
народ" - ТОя народ, 1<0111'0 бе ОМРtl' ЩЛ ceo~~ ум и "не ис­
кал да ходи 8 CBe'I 1II1IJaTa Na БОНО'll1те :;Iа llоведи". Под­
вигът на св. Солун, li l1 браТ$! с пре.цсгевена като СВетло­
творна дейност, озаряваща ВСИЧI<И СЛf.JВЯНС /<И племена,
f\вторът (Климент) на Похвални ге Слова за С8. кирила и
Методия Си служи с наl1-Ярки I<раСI<И, за да ИЗГЪкне Въз­
вишеното веЛИЧие на теХНите ЛИЧНОСl'И и дела. Паметта на 
преблажения Кирил е светлозарна. Той възсия на зеМята 
f<aTO Слънце, просвещаваl1I<И целия СВят със зарите на 

ТРИИПостасното Божество. С трисветли зари, С",яеЙI<И

като СЛЪнце, той УНИЩОЖИЛ заБЛУдите на хазарите и 

сараЦl1ните Г:РОповядвал между фулския народ (в Крим),

и там , n трибезначалната СвеТЛина ВЪЗСия". Устата на Ки­

Рила са били по·Светли от светилници. 3латозарни писме­
на УRрасили неГОВите пръсти. f\вторът ублажава Кири­

ЛОВОТО многопресветло ЛИце, озарено от Св. дух, не­

ГОВите злаТозарни очи, неГОВите ангеЛозрачни зеници,

озарени от божествената Слава. 

Също така и Климент, Наум и целият сонм св. Седмо­

ЧИсленици били възхваляни I<ато веЛlUCtt светила, които 

Осияли с Христовата СвеТлина българс/{ата 11 .r:. ?УГите 

слаВЯНСI<И земи. 

1) ХС'.. "РЕДI"'" 1€3h.1/\ С"ЩJ<lRШн, CK-k" '" Б,' 'ЕСТ ~CI,\\,, \. _ 
'''"P''\I' - каЗва се в Проглас на св. Евангелие (някои учени Считат
J-(ИРИЛО-Методиевня ученик Константин За автор на ТОВа съчинение). 

, 
Св. Иван. Ралски заl<ОПНЯЛ за висш живот и бого· 

r.ъзсрцание, след I<ато се украсил " със светлостта на 

Рl1зума" и просветил душата си с божествените запо­

II(.:ДИ, Така, той възсиял I<ато рилски свеТИЛНИI< и станал 

"Kh.L·fM llh-k и J1 ,' A':- K,lI/ if СК'kI'Л ';'" (из неговата служба). 

Изобщо Българската църква утвърдила своя народ 

във вярата, че ХРИСТИЯНСТВОТО е лъчезарна и оживотво­

рителна сила за душата тъй, както слънцето е за ПрИрО· 

дата. Това дълбоко ХРИСТИЯНСI<О убеждение е лежало и 

в основата на религиозно-социалното движение - бого­

милството, което обаче, неправилно разбирайки лич· 

ността на Христа, се омотало в суеверия, които му пре­

ч или да се бори успешно срещу тъмнината и да 

разнася чиста евангелска светлина. 

Много превратности преживял българският народ от 

ХИЛЯДИ години насам (168-годишно византийско робство и 

500-годишно турско·фенерско иго, разорителни възстаНI1Я 

и войни), обаче в душата му непрестанала да действува 

светлодатната християнска вяра. Около него непрогледна 

тъмнина е гнетяла всичко живо, но душата му оставара 

жива и незасегната, Тя ВИJlсдала през мрака, в нея бле­

щукало неръкотворно кандилце, светял непреl<ъсна 1'0 

яйният образ н,а Христа. Нашият Н8рор., смирен и 

покорен под меча на тиранина и псд гнета на лъже­

пастири, се освежавал ОТ тия небе сни лъчи, просветля­

вали се и се освещавали неговите мисли и чувства. Той 

бил уверен, че сред външната тъмнина живее в своя 

светлина, защото BttJICda Боzа и своя Спасител. Българ­

СКИЯТ народ вярвал, че Светлината н,а света пак' ще го 

изведе на широк и светъл друм, към духовен възход , 

Тогава той нямал ВИСОI<О образование, но съзнавал, че 

живее в несътворена, неугасиr"iа и животворна светлина; 

знаел, I<акво е човек в вселената и какво е неговото 

предназначение. Това живо съзнание, което поддържала в 

душата на българския народ Hezooaтa релиZllЯ-ХРИСТИЯН­
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ството и в частност православната вяра, било по-верен ръ­
1<0ВОцител ОТI<ОЛI<ОТО Всякаl<ЪВ компас всред бурите и тре­
ВЪлненията на Живота. Подкрепян именно от тази вяра в 
Христа - светлината на света, бълг. народ се яви въз­
роден като храбър, жизнерадостен, правдолюбив и 
свободолюбив борец. Той наистина достигна да съзер­
цава, чрез светлината на своята вяра, благодатно слън­
чево време, възвестявайки открито пред целия свят: 
"ГОспод е моя твърдина и мое прибежище, мой изба­
вител, мой Бог, моя скала - нему се уповавам" 
(Пс. 17, 1). Българският народ вярва, че не ще бъде 
отдалечаван и сам не ше се отдалечи От животворя­
щата Светлина, Която съеДинява всички ВИдими и неви­
дими твари в едно величествено Стройно цяло, дава 
смисъл на вселената и на историята на народите, Осми­
сля също и живота на всеки човек, - от оная вечна 
Светлина, Която повече от хиляда години вярно е 
сочила на българския народ пътя на светла бъднина в. 
неговата борба за свобода и братство. 

11. 

ИДЕЯ Зf\ ПОЗНf\НИЕТО 

Всяка религия съдържа и познавателен елементуидея за Свръхестествено същество. Религията е свързана 
с тайната на битието. Тя е ' отговор на Копнежа на 
човека да ПРОНИl<не в тази тайна. Наистина религията 
се ОСновава на възприемането чрез реЛИ2Uозното чувство, 
но се знае, че чувствата водят към областта на ума. Те 
имат умствен предмет, I<ОЙТО ги възбужда. Не без 
ОСнование един Психолог е казал, че мислите излизат от 
сърцето. Ум без сърдце не е творчеСl<а Сила, а представя 
сухо резонерство. Религиозното чувство е духовно зре­
ние. Прониквайки във ВСИЧКи сили на душата, то буди 

11 

• I f1 }1}1 JV'E! сила нашата познавателна потребност относно 

, ' 11' 1. )( (') II ИТlIOТО, тайнственото във вселената. Вродено в 

' I ()Щ 'JIIIШ 11) J~YI Ll a, религиозното чувство се развива под 

111 , ')111 (' 1111 НJ\еята за Бога тъй, както растението - под. 

.1/, ЩI ' II «: I' " исто на слънцето. Религията не е само чувство, а 

11 Щ'О(I/'I/() Шtaнuе във вид на представи и понятия. Именно 

"111\1 (·чп.. ржание прави религията да бъде устойчива и не­
1'l l ll'УIJlима. Преди още да се запознаем с гносеологията, 

1 " ;JI III'и ята ни въвежда в нейната област и ни дава без· 

11<1 1 реШIiО разрешение на най'важната проблема - за 

,'РГl/llЩllте на нашето nознанuе. Колкото по-висша е 

' JJ\ I·/a религия, ТОЛl<ова повече се развива самосъзнанието 

lIa b/O Bel<a. Той чувствува, че се разширяват границите 

1щ познанието му, че се издига хвърl<ато във висините 

II<J знанието, като все nal< той е принуден да се спре 

"ред непреодолими предели, зад които стои неnости­

, //са,,!о битие. В съгласие с твърдението на аНГЛИЙСI<ИЯ 

философ Беl<ОН ВерулаМСI<И, в религията човек разши­

рява своя ум "съразмерно с величието на божествените 

тайни", а вън от религията ние се обхващаме от стремеж 

да ограничаваме тези тайни "съразмерно с тесните пре­

дели на нашия ум". При такова свойство на религията, 

обясним е фактът, че в нея и чрез нея се зародuло 

у,мственото развитие на 'lOвечесmвоmо, че тя оплодо­

творила човешкия ум, за да твори философия и наука. 

Така от богопознанието, което било, тъй да се каже, 

двигателният нерв на живота на древногръцкия фило­

соф Сократ, той дошъл до заключението, че трябва да 

се опознае видимата природа и то най-напред самия 

неин изследовател, сир. човека. "Познай себе си" ­
това е началото на здравото познание, Оттук, пред 

необятната тайна на битието, Сократ, най-мъдрият от ези­

ческите учени, след дълго самона.блюдение изказал сми­

рено самопризнание: зная само това, че не зная нищо. 

Ето една основна истине, която не е отчайвала мислите­
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ството и в частност православната вяра, било по-верен ръ­
КОВОдител ОТКОЛКОТО всякакъв компас всред бурите и тре­
Вълненията на живота. Подкрепян именно от тази вяра в. 
Христа - светлината на света, бълг. народ се яви въз­
роден като храбър, жизнерадостен, правдолюбив и 
свободолюбив борец. Той наИСтина достигна да съзер­
цава, чрез светлината на своята вяра, бла годатно слън­
чево време, възвестявайки открито пред целия свят: 
"Господ е моя твърдина и мое прибежище, мой изба­
вител, мой Бог, моя скала - нему се уповавам" 
(Пс. 17, 1). Българският народ вярва, че не ще бъде 
ОТД6лечаван и сам не ше се отдалечи от животворя­
щата Светлина, Която съединява ВСички видими и неви­
дими твари в едно величествено стройно цяло, дава 
СМИСъл на вселената и на историята на наРОдите, осми­
сля също и живота на всеки човек, - от оная вечна 
Светлина, Която повече от Хиляда години вярно е 
СОчила на българския народ пътя на светла бъднина в. 
неговата борба за свобода и братство. 

п. 

ИДЕЯ 3ft ПО3НRНИЕТО 

Всяка религия съдържа и познавателен елемент,__ 
идея за свръхестествено същество. Религията е свързана 
с тайната на битието. Тя е отговор на копнежа на 
човека да проникне в тази тайна. Наистина реЛигията 
се основава на възприемането чрез религиозното чувство, 
но се знае, че чувствата водят към областта на ума. Те 
имат умствен предмет, който ги възбужда. Не без 
основание един психолог е казал, че мислите излизат от 
сърцето. Ум без сърдце не е творческа сила, а представя 
сухо резонерство. Религиозното чувство е духовно зре­
ние. Прониквайки във ВСички СИЛИ на душата, то буди. 

t 1 'JlI ;l II'" СИЛ!] нешата nОЗ1iaвател'На потребност относно 

. "1 ' I,)\li l 11 1(11 0 1"0, тайнственото във вселената. Вродено в 

"'-"1" 1111(111" 1 HYl ua, религиозното чувство се развива под 

HI.'llili ·' 11 11 ипеята за Бога тъй, както растението - под 

11 1, 111,1·i ll 1111 -\1; 1' 0 на слънцето. Религията не е само чувство, а 

,1 Щ'ОГ' I"/ /(} ,lIIl.IIше във вид на представи и понятия. Именно 

11 1 " (1 t' 1,)( I ,ржание прави религията да бъде устойчива и не­

1·11 II'УIIIИМU. Преди още да се запознаем с гносеологията, 
P' )JllII~ I'I~l r!:J ни въвежда в нейната област и ни дава без­

"'Н ' I' i.: I.lШО разрешение на най-важната проблема - за 

,""II/I/II(Ume на нашето познание. Колкото по-висша е 

' IJ\lI l1 религия, толкова повече се развива самосъзнанието 

11 1'1 чооека. Той чувствува, че се разширяват границите 

11 "1 IlOзнанието му, че се издига хвъркато Във висините 

II{) знанието, като все пак той е принуден да се спре 

II ред непреодолими предели, зад които стои неnости­

.'IГllАtG битllе. В съгласие с твърдението на английския 

философ Бекон Веруламски, в религията Човек разши­

рява своя ум "съразмерно с величието на божествените 

тайни U , а вън от религията ние се обхващаме от стремеж 

да ограничаваме тези тайни "съразмерно с тесните пре­

дели на нашия ум". При такова свойство на религията, 

обясним е фактът, че 8 нея и чрез нея се зародило 

у.МСl71веНО17I0 развитие на човечеството, че тя оплодо­

творила човешкия ум, за да твори философия и наука. 

Така от богопознанието, което било, тъй да се каже, 

Д2.игателният нерв на живота на древногръцкия фило­

соф Сократ, той дошъл до заключението, че трябва да 

се опознае видимата природа и то най-напред самия 

неин изследовател, сир. човека. "Познай себе си" ­
гова е началото на здравото познание. Оттук, пред 

необятната тайна на битието, Сократ, най-мъдрият от ези­

ческите учени, след дълго самонаблюдение изказал сми­

reHo самопризнание: зная само това, че не зная нищо. 
Ето една основна истина, КОЯТО не е отчайвала мислите­
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лите, I'! ги ПОТИl<вала да ПРОДължат със COl<paTOBCI<i~ 
peB~IOCT диренето на вечната истина. 

Колкото ПО-ВЪЗвишена е една религия, толкоза по­
ГОЛЯМ е нейният Познавателен кръг, толкова ПО-Оогато ~ 
нейното идейно СЪДЪржание. Християнството, :{ато Живо­
ТВорна светлина, е религия, която най-силно действува 
на нашия ум, най-много ни внушава Вяра В силата нд 
знанието. То ВИжда в знанието сила на ЖИзнена све­
Тлина, сир. враг на ТЪМНината. Познанието е сила на 
вярата. Трябва да се знае отВодното, за да се върви ПО 
верен път. Богопознанието е основа на ЖИвота. Осно­
вите на това Схващане намираме още във 8етхия завет. 
Посред рая - разказва се в началото на Библията 
Бог насадил, между многото хубави дървета, дърво HiiI 

живота и дорво за Познаване добро II зло (Бит. 2, 9)
Първият Човек - R.дам бил Създаден с ясна ПОзнава­
телна способност. Той Познавал своя Творец, Който му 
се явявал, беседвал с него и му давал заповеди. R.дам 
раЗПОЗнал многоБРОЙните и разнообразни _ полски жи­
вотни и Птици, като им дал отделни имена. Любознател­
ността на наШИте праРОдители толкова се заСИлила, че 
те се Подали на Изкушен... ето да престъпят Божията 

заповед да не ядат от дървото на познанието, защото 

Искали да им се отворят очите и да бъдат като богове 

знаещи добро и зло (Бит. з, 5). Достатъчно развити 

телесно 11 душевно, те ламтели за Повече Познания, искали 

да разширят УМСтвения си кръгозор!), да ПОЗНаЯТ себе си. 

И наИСТина те се самоопознали : разбрали, че са сжще­

ства предназначени с труд да ИЗвличат блага от зеМята 

и да УСЪВършенствуват своя ум с устрем към Божията 

премъдрост2). 

') "Н ВИдя Ж.~ната, ч~ дървото е добро за ядене и че е ПРI1­
JlТНО за очите и Многожелано, защото дава знание" (Бит. З, 22). 

2) "Н рече Господ Бог: ето F1дам Стана като един от Нас даЛО~нава добро и зло" (Бнт. 3, 22). 

-
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l<oraTo Моисей събрал старите предания на Изра­

II J I~ в книгата "Битие", той несъмнено имал за цел да 

,/I, IJA e на своя народ знание за Твореца, вселената и 

-мната природа и за началото на човешката култура, 

·ир . тази книга ни въвежда не само в метафизиката, но и в 

,строномията, геологията, естественознанието и праисто­

" н ята на човечеството. Съставителят на кн. Битие имал здра­

Ао историографско схващане. Той е ценял v, сторическото 

11-II:JН ие като отражение и откровение на БОГОПОЗ1!анието. 

' 'ой описва действието на Божия промисъл в съдбините 

II I!I народите просто и естествено, без на гегната -,енден­
//, 110ЗНОСТ, въз основа на факти из живота на Израиле­

вите прадеди и другите околни народи. Откровението 

нма за цел познаването на Бога (Изх. зз, 1з: "открих 
11М Твоя път, за да Те познаят"). Същата цел - чрез 

историческото знание да се усили висшето знание, 

си р. богопознанието - се вижда и в другите исторически 

I{НИГИ на Библията. Наистина историческите събития, 

п оставяни все в религиозна перспектива, се примесват с 

свръхестествени елементи или явления, които наричаме 

' lудеса, но те по своето същество не подбиват стойност­

та на библейското историческо знание. При това 

много от библейските исторически събития в действи­
телност са естествени явления, станапи благовременно 

за проява на Божието съдействие, оказано на Израиля. 

l<aKTo във ветхозаветните исторически книги исто­

рическото знание съставя конкретизирано богопознание~ 

та к.:! и в пророческите книги идеята за .Месия се раз­

крива чрез образи и видения, а също тъй и чрез исто­

рически факти все с основна цел да се утвърди истин­

СН.ОТО богопознание. За пророците висшето познание е 

духовна сила. Те смятали за свое призвание да учат 

lIарода, за да познае Бога и Неговите пътища (срв. Пс . 

94, 1). Прор. Исаия учил, че познанието за Месия носи спа­
сение: "чр~з познанието, което ще имат за Него, Той. 

lК 



--------

13 
Jlите, а ги ПОТИl{вала да ПРОДЪлжат със COKpaTOBCI<~
"eB~IOCT диренето на вечната ИСтина. 

Колкото ПО-ВЪзвишена е една религия, ТОЛl{оза по­
JОЛям е нейният Познавателен I<ръг, толкова по · богато е 
нейното Идейно СЪДЪржание. ХРI1СТI1ЯНСТВОТО, :{ато Живо­
ТВорна светлина, е религия, която наЙ-СI1ЛНо действува 
на нашия ум, най-много ни внушава вяра в сuлата на 
знанието. То ВИжда в знанието Сила на ЖИзнена све­
ТЛl1на, сир. враг на ТЪМНината. Познанието е сила на 
вярата. Трябва да се знае отводното, за да се върви по 
верен път. Богопознанието е основа на ЖИвота. Осно­
Вите на това схващане намираме още ВЪв Ветхия завет. 
Посред рая - разказва се в началото на Библията 
Бог насадил, между многото хубави дървета, дърво на 
ЖИВОТа и дорво за nознаване добро II зло (Бит. 2, 9)
Първият Човеl{ - Адам бил Създаден с ясна ПОЗнава­
телна способност~ Той Познавал своя Творец, КОйто му 
се Явявал, беседвал с него и му давал заповеди. Адам 
раЗПОЗнал многоБРОЙНl-Iте и разнообразни. ПОЛСI{И жи­
ВОтни и птици, като им дал отделни имена. Любознател­
ността на наШите прародители ТОЛl{ова се заСИлила, че 
те се подали на ИЗкушеНJ' ето да престъпят Божията 

заповед да не ядат от ДЪРВото на познанието, защото 

Искали да им се отворят ОЧИТе и да бъдат като богове 

Знаещи добро и зло (Бит. з, 5). Достатъчно развити 

телесно 11 душевно, те ламтели За Повече Познания, искали 

да разширят УМСтвения си кръгозор!), да ПОЗНаЯТ себе си. 

И наИСТина те се саМООПознали : разбрали, че са СЖЩе­

ства предназначени с труд да извличат блага от зеМята 

и да УСЪВЪршенствуват своя ум с устрем към БОЖията 

премъдрост2). 

') "Н ВИдя жената, че дървото е добро за ядене 11 че е ПРI1­
'ЯПю за очите и МНОгожелано, защото дава Знание" (Бит. .3, 22). 

2) "Н рече Господ Бог: ето F\AaM стана нато един от Нас даЛо~нава ДОбро и зло" (Бнт. 3, 22). 

Когато Моисей събрал старите предания на Изра­

IIJIЯ в книгата "Битие", той несъмнено имал за цел да 

,1\ lще на своя народ знанuе за Твореца, вселената и 

ieMHElTa природа и за началото на човешката култура, 

ир. тази книга ни въвежда не само в метафизиката, но и в 

строномията, геологията, естественознанието и праисто­

рия та на човечеството. Съставителят на кн. Битие имал здра­

L!O историографско схващане. Той е ценял v,сторическото 
'нание като отражение и откровение на богопознанието. 

ой описва действието на Божия промисъл в съдбините 

)Ja народите просто и естествено, без на гегната ') енден­
цИОЗНОСТ, ВЪЗ основа на факти из живота на Израиле­

в ите прадеди и другите околни народи. Откровението 

има за цел познаването на Бога (Изх. З3, 13: "ОТКРИХ 
им Твоя ПЪТ, за да Те познаят"). Същата цел - чрез 

)-1Сторическото знание да се усили висшето знание, 

сир. богопознанието - се вижда и в другите ИС1'орически 

J<НI-1ГИ на Библията. Наистина историческите събития, 

поставяни все в религиозна перспектива, се примесват с 

свръхестествени елементи или явления, които наричаме 

чудеса, но те ПО своето същество не подбиват стойност­

та на библейското историческо знание. При това 

много от библейските исторически събития в действи­
телност са естествени явления, станали благовременно 

за проява на Божието съдействие, оказано на Израиля. 

Както във ветхозаветните исторически книги исто­

рическото знание съставя хонкрети зи рано богопознание, 

Tal<a и в пророческите книги идеята за /Иесltя се раз­

t< pH Ba чрез обра зи и видения, а също тъй и чрез исто­

рически факти все с основна цел да се утвърди истин­

ското богопознание. За пророците висшето познание е 

духовна сила. Те смятали за свое призвание да учат 

li арода, за да познае Бога и Неговите пътища (срв. ПСе 

94, 1). Прор. Исаия учил, че познанието за Месия носи спа­
сение: "чрез познанието, което ще имат за Него, Той. 
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ПрогювеДIiИКЪТ, Моят раб ще оправдае МНОЗИНа и гре 
хапете им върху Си ще понесе" (Ис. 53, 11), За ПРОРОК 
Г\аакума било сигурно, че непраВдите на земята ще из­
чезнат, "защото земята ще се напълни с Познаване сла­
вата Господня, както вадите ИЗПълнят морето" (Нва­
кум 2, 14). 

Човешкото nОЗliаliие се явява !<ато пряк предмет 
на учитеЛНите книги в Библията. То трябва да се раз­
Вива 8'ЬЗ oCliosa lia опита до степен да стане мъдрост. 
Предназначението на човека е да бъде мъдъръ, като 
верен ПОМОЩник на Премъдрия (.Начало на мъдростта 
е страхът Господен ..., благоговението към Бога е начало 
на разбиране, I1рит. 1, 7). Мъдростта е и ПЪт на ща­
Стието. Тя е по ценна От сребро и злато (.Блажен чо­
век, който е придобил мъдрост, и човек, КОЙто е Спече­
лил разум", Прит. 1, 13). Мъдростта "е ДЪрво за живот 
на ония, !<оито я придобl1ват, и блажени са, които я 
запазват" (Прит. З, 18). Това е така, защото мъдростта 
е ОТражение на Премъдростта, с която Бог "основа зе­
Мята" (Прит. З, 19). Познението достига своя връх в 
саМОсъзнанието, което имар и Сократ, че човешкото 
знание е НИЩожно и безсмислено без УСтрем към Тва. 

реца. ВСИЧI<И земни ПОСтижения и наслади са напраздни. 

.Суета на суетите, ВСИЧI<О е суета". (ЕI<Л. 12, 8).

Мъдрият чове!< е Длъжен да не се затваря в себе си, 

да не крие в себе си Знанията си, но е дЛЪжен да ги 

разпространява между хората, да учи наРОда на ИСТИНа 

(Екл. 12,9: "Еклисиаст, освен че беше мъдър, но И 

учеше народа на знания. Той ВСичко изпитва, изучва и 
СЪстави много книги"). 

Познавателният елемент на Библията още ПОвече 
е подчертан в Новил завет, което е логично слеДСТвие 
От Вярата в Христа като светлина на света. Същността 
на Христа е веЧliата uсmИliа, Той е нейно Пълно от­
критие. Учението на Иисуса Христа било наречено еван­
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11 1" , .блага вест, сир. знание за нов живот, НОВ свят. 

I JI II II, r:C'meHoTo служение на Иисуса Христа било непре­

1, 1' I Ш 'ГО поучаване на народа, за да познаят людете 

"! ,1 111.ITa и нейното царство, , което ще ги направи 

1' " 1\1 /11. Иисус Христос Си избрал ученици, за да ги 

1111,1\1'1.) гаи за уч:-пелство в света. Той Сам се счи­

,(IJI У'llLmел на човечеството 1), и учениците Му го нари­

' 111111'1, " У'lИтелю!" (рави) (Иоан. 5, 25; 13, 13-14). Но 
'о( l ' I1 CTOC не е бил обикновен учител, нито само образец 

11 >1 учител, а въплъщение на истината, самосветяще 

1 " j,lще. Учел народа не само с rловото Си, а и с делата 

(' ''' с цялото Си същество, с целия Си живот. Затева 

I"'H I<азва за Себе си: "Нз съм пътят, истината и жи­

I I\П ЪТ". В основата на Неговото дело лежи ясно само­

t 1, ~mание, че е Син Божи, а това Негово богосъзнание 

" основава на съвършеното Му богопознание 2), което 

с състои в пълното съзнание, че Той и Отец са едно 

IИоан. 1О, 30). Това всеобхватно знание е метафизично 

" о своя предмет (6езкрайния, F\бсолютния Небесен Отец) 

!1 стои ВЪН от границите на разума, не подлежи на 

IlIосеологични норми, обаче то не е суха абстракция или 

умствена аберация, както мислели иудеите - противници 

f lЭ Христа З). Не. Иисус Христос познава Отца. както 

IIИI<ОЙ друг човек 4) или небесен ангел. От това богопозна­
lIие извира Неговото слово, чрез което предава на 

света словото на Отца (Иоан. 8, 55: "Но Нз Го 

') "Той рече: идете в града у еди ной си и му кажете: учите­
J IЯТ назва" (Мат. 26, 18). 

2) "Както Ме ПО Зliава Отец, тъй и f\з познавам Отца" (Иоан. 
10, 15). nf\з говоря това, що съм видял у Моя Отец; а вие вършите 
онова, що сте Еидели у вашия от Ц" (Иоан. 8, 38). 

З) "На това иудите Му отговориха и pel<oxa: не назваме ЛИ 
1I11е право, Че Ти си самарянин и в Тебе има бяс" (Иоан, 8, 48). 

') .,Мояr Отец, Който lV\e П РОСllавя, и за Когото назвате, Че е 
Пfl Ш Бог, но не Го познахте, а пъи f\з Го зная . . . Но f\з Го зная и 
rrазя словото Му" (иоан. 8, 55). " Всичко Ми е предац~но от Mo~ 
Оrец, и ниной H~ познава Сина, ос вен Отец; и ниrо Отца познава 
IIЯИОЙ, освен Синът, и номуто Сииът иска да , отнрие" (Мат. 11, 27). !, 
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проrroвеДl-IИКЪТ, Моят раб ще Оправдае МНОЗИНа и гре 
.хапете им върху Си ще ПОнесе" (Ис. 53, 11), За пророк 
Авакума било сигурно, че неправдите на земята ще из­
чезнат, "защото земята ще се напълни с Познаване Сла­
вата Господня, както вадите ИЗПълнят морето" (Ава­
кум 2, 14). 

Човеш"ото nозн.ан.ие се ЯВява като пряк предмет 
на учитеЛНите книги в Библията. То трябва да се раз­
Вива В'ьЗ осн.ова н.а опита до степен да стане м'Ьдрост. 
Предназначението на Човека е да бъде МЪдъръ, като 
верен помощник на Премъдрия (.Начало на мъдростта 
е Сграхът Господен ...' благоговението към Бога е начало 
на разбиране, I1рит. 1, 7). Мъдростта е и ПЪт на ща­
СТиего. Тя е по ценна от сребро и злато (.Блажен чо ­
век, който е придобил МЪДрост, и Човек, който е спече­
лил разум·, Прит. 1,13). МЪдростта "е дърво за живот 
на ония, които я придобt1ват, и блажени са, които я 
запазват· (Прит. 3, 18). Това е така, защото мъдростта 
е отражение на Премъдростта, с която Бог "основа зе­
Мята" (Прит. З, 19). Познението достига своя връх в 
саМОсъзнанието, което има!] и Сократ, че човешкото 

знание е НИщожно и безсмислено без устрем към Тва. 

реца. Всички земни ПОСтижения и наСлади са напраздни. 

"Суета на суетите, всичко е суета". (Екл. 12, 8).

Мъдрият човек е длъжен да не се затваря в себе си, 

да не крие в себе си знаНията си, но е ДЛЪжен да ги 

разпространява между хората, да учи народа на истина 

(Екл. 12,9: "Еклисиаст, ОСвен че беше мъдър, но и 

учеше народа на знания. Той всичко изпитва, изучва и 

СЪстави Много книги"). 

Познавателният елемент на Библията още повече 
е подчертан в Новия завет, което е Логично слеДСТвие 
от Вярата в Христа като свеТлина на света. същността 
на ХРиста е Вectн.аmа исmин.а, Той е нейно Пълно от­
J<ритие. Учението на Иисуса Христа било наречено еван­
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, " '1111" . •блага вест, сир. знание за нов живот, нов СВЯТ . 
1 11 1/ 1 \~C, веното служение на Иисуса Христа било непре­

I 1,\ " 111 1 О поучаване на народа, за да ПОзнаят людете 

, l ' II II H II а и нейното царство, , което ще ги направи 

1/ '1 11 1111. Иисус Хрисгос Си избрал ученици, за да ги 

1111 1\ , (нви за учителство в света. Той Сам се счи­

1 IIчател на човечеството 1), и учениците Му го нари­
' 1111 11 \ " учителю!" (рави) (Иоан. б, 25; 13, 13-14). Но 

1,'l r,'Oc не е бил обикновен учител, нито само образец 

1111 учител, а въплъщение на истината, самосветяще 

r /! ""'\С. Учел народа не само с tловото Си, а и с делата 

11. с цялото Си същество, с целия Си живот. Затева 

1\1"1 1\8зва за Себе си: "f\з съм пътят, истината и жи­

111 1 1 " т ". В основата на Неговото дело лежи ясно само­

, 1 •• J Н8ние, че е Син Божи, а това Негово богосъзнание 

" основава на съвършеното Му богопознание 2), което 

( (. състои в пълното съзнание, че той. и Отец са едно 

(Иоа н. 1О, 30). Това всеобхватно знание е метафизично !I 
11 0 своя предмет (оезкрайния, f\бсолютния Небесен Огец) 

11 стои вън от границите на разума, не подлежи на 

J'l lOсеологични норми, обаче то не е суха абстракция или 

умствена аберация, както мислели иудеите - противници 

118 Христа З). Не. Иисус Христос познава Отца, Kal<ТO 

IIИI<ОЙ друг човек 4) или небесен ангел. Ог това богопозна­
Ilие извира Неговото слово, чрез което предава на 

света словото на Отца (Иоан. 8, 55: "Но f\з Го 

') • Той рече: идете в rpaAa у еди КОЙ си и му кажете: учите­
J I ЯТ I{азва" (Мат. 26, (8). 

2) .Както Ме по зна ва Отец, тъй и Аз познавам Отца" (Иоан. 
10, 15) . • Аз говоря това, що съм видял у Моя Отец ; а вие вършите 
О~lOва , що сте ьидели у вашttя от _ц" (Иоан. 8, 38). 

З ) " На това иудите Му отговориха и рекоха: не казваме ЛИ 
ние пра во, ч е Ти си самарянин и в Тебе има бяс" (Иоан . 8, 48). 

4) ., Мояr Отец. Който lV\e П РОСlJа в я, и за Когото ка звате, че е 
П11 UJ Бог, но не Го познахте, а пък Аз Го зна я . .. Но Аз Гозна я и 
ЩIЗЯ словото Му" (Иоан. 8, 55). "Всичко Ми е предаден о от Моя 
Оrец, и никой H ~ позна ва Сина, освен Отец; и ~Iиrо Отца п ознавз 
NЯIШЙ, освен Синът, и комуто Синът иска да открие" (Мат. 11, 27). 

н 

I 
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зная и пазя словото Му"). З"""l1t'11/' '1" 111 11 У' 11 Хри­
ста е onttmHO. Той известява 1'0 111'1, 11\1 1 Му I I) JОРИ 

Отец; това, що е у Него; това, ЩО l' 'IY 11 11 I lIщял1 ) 

Христос' учил людете, за да познаят Il CIII IIIII/ f/l II. IOIII\OTO 

тя ще ги "направи свободни" (Иоан. 8, 32). 1\ H~ II IIIa Ta 

(пълната, животворящата, спасителната) е ВЯР,1()1 () /lQзна­

ние за Бога и Иисуса Христа 2), защото това .111(1111/(1 се 

отнася до първоосновата и целта на нашия живот, до 

същността на битието. Тази вечна истина проповядвал 

Иисус Христос всеКИ ден. Той подготвял учениците Си да 

бъдат верни и безстрашни нейни проповедници, а преди 

раздялата Си с тях им поръчал да тръгнат по света и 

да научат ВСИЧКИ народи на тази непреложна истина 

(Мат. 28, 15). 
Апостолите напълно схванали, че те са били из·­

брани от И. Христа да разпространят в света Неговото 

учен,llе и да го утвърдят /(ато висше знание и заl<ОН във 

душите на човеците. Те съзнавали, че са призвани да 

н,аучаm'о хората II н,ародите да nозн,ават Отца и 

НеZ08ия Син,. Да възприеме светът богопознанието, 

което им било дадено от Христа, да се осветли човече­

СТВОТО с разума на Христа - това те считали за вър­

ховна цел на своя живот. Носители на acтuн,aтa,Te раз­

ширявали познанието за нея и разсейвали невежеството 

(многобожието, суеверието, суетната мъдрост). Дарбата 

на езици (глосолалия) им била дадена именно, за да на­

правят напълно ясно и общодостъпно познанието на 

истината . Също както техният Учител; те разпространя­

вали това знание предимно чрез словото си, чрез про­

повед. Те считали за свой безусловен дълг постоянно 

') "М~lOго имам на вас да говоря и да съдя: но Тоя, Който 
Ме е пратил, е истински, и което съм слушал от Него, това и каз· 
вам на света" (Иоан. 8, 26); "f\з говоря това, що Съм видял у Моя 
Отец" (Иоан. 8,38). 

2) "f\ вечен живот е това, да познават Тебе, Едного Истин­
.наго Бога, и пратения от Тебе Иисус Христос" (Иоан. 17, 3). 

J \d ПРОповядват и ПОучават. Тогава в света (у иудеи и 
~ЗИЧници) зн,ан,иеnzо . било твърде тачено. 8ИСОl<омерни 
'ШИЖннц'i и законници ТЪЛ/(ували закона и ПРОРОците. 
Множество равини подготвяли евреЙСI<И деца за брани­
тели на вехтозаветното БОГОПознание. 8 синаГОГите все/(и 
'pal'lOTeH богомолец могъл да стане и да изяснява пред 
събранието Св. писание (ЛУI<. 4, 16-17). Образованите 
пы< гърци и римляни били омаЙвани От ФИЛОСОФИЯТа на 
Платана, АРистотеля и други еЗичеСI<И МИСЛители. Мате­
матиката била в своя раЗцвет. Имало даровити УМове, 
които се стремели да развият Природознанието. Юрис­
прудеНЦИ Яli:~ ДОСТигнала висо/(о раЗВитие и затова ста­
нала обедннителна сила на трите раЗНоплеменни мате­
рици. ИЗl<уството било блестяще. Изобщо ГРЪЦI<О-Рим_ 
СI<ОТО общество било Издигнато в културно ОТНОЦlение. 
На целия този грамаден свят, /(ОЙТО импонирал И се гор­
деел със своето знание, със СВОята мъдрост, аПОСТОЛите 
ПРОТИ80постав~fЛИ н,ово зн,ан,uе, незаписано още в I<Ниги, 
ясно И светло хато Слънчев ден, - знание, 1<0eTo не се 
Нуждаело от I<нижничеСКо-Фарисейс/(и ТЪЛкувания, ЧИСТО 
и Просто l<aTo свежа, непо/(варена наРОдна песен. Те про­
ТИВОПОСТдВЯЛи зн,ан,ие за · най-същественото в света _ 
за неговото начало, знание За най-важното в живота на 
Човеl<а - за неговия ПЪРвоизвор. Това знание не е 

било теоретичеСI<О, построено по ПРОменливи насоки на 

Човеumия ум, а е,UnllРUчн,о дадено От ЖИВота тъй, l<aKTo 

лъчнте се дават от слънцето, - зн,ан,ие, което се по­

ТВЪрждавало от опита на аПОСТОЛите - ОТ това, 1<0eTo 

са видели, Чули и осезали (1 Иоан. 1-3). Това е "ИСти­

ната", 1<0Ято учеНИците Христови са, ' Познали (Иоан. 1, 1) 

и в /(оято тря6ва да Ходят ВСИЧI<И, които ИСl<ат да бъдат 

с Отца (срв. 2 Иоан. 1, 4). 

Апостол Иоан, се ИЗДl1гнал до наЙ-Високата Степен на 
ЧовеШI<Ото Познание. Той Схващал Бога l<aTO n'Олн,ота 
на ,~tllс'Олmа, l<aTo творящ вселенс/(и разум. За ИЗяснение 

Църквата 2 
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зная и пазя словото Му"). Знанието 118 11111y t; /I Хри­

ста е Оnllтно. Той известява това, що Му II)JОРИ 

Отец; това, що е у Него; това, що е ЧУJl 11 IIннял1) 

Христос' учил людете, за да познаят истината, .тщото 

тя ще ги »направи свободни" (Иоан. 8, 32). F\ ис 1 11 ната 
(пълната, животворящата, спасителната) е вярното lIозна ­

ние за Бога и Иисуса Христа 2), защото това знан,ш] се 

отнася до първоосновата и целта на нашия живот, до 

същността на битието. Тази вечна истина проповядвал 

Иисус Христос все.RИ ден. Той подготвял учениците Си да 

бъдат верни и безстрашни нейни проповедници, а преди 

раздялата Си с тях им поръчал да тръгнат по света и 

да научат ВСИЧКИ народи на тази непреложна истина 

(Мат. 28, 15). 
Апостолите напълно схванали, че те са били из·­

брани от И. Христа да разпространят в света Неговото 

ученuе и да го утвърдят като висше знание и закон във 

душите на човеците. Те съзнавали, че са призвани да 

науч.ат'Ь хората а народате да познават Otnl{a а 

Неговия Син. Да възприеме светът богопознанието, 

което им било дадено от Христа , да се осветли човече­

ството с разума на Христа - това те считали за вър­

ховна цел на своя живот. Носители на ltcmuHama,те раз­
ширявали познанието за нея и разсейвали невежеството 

(многобожието, суеверието, суетната мъдрост). Дарбата 

на езнци (гласалалия) им била дадена именно, за да на­

правят напълно ясно и общодостъпно познанието на 

истината . Също както техният Учител ; те разпространя­

вали това знание предимно чрез словото си, чрез про­

повед. Те считали за свой безусловен дълг постоянно 

') " Много имам на вас да говоря и да съдя: но Тоя, Който 
Ме е пратил, е истински, и което съм слушал от Него, това и каз­
!!IaM на света" (Иоан. 8, 26); ,,1'\3 говоря това, що Съм видял у Мо!! 
Oтeц~ (Иоан. 8, З8). 

2} ,,1'\ вечен живот е това, да познават Тебе, Едного Истин­
наго Бога, и пратени!! от Тебе Иисус Христос· (Иоан. 17, 3). 

I ~ ,~ WL 
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на I/РОПО8Ядват и Поучават. Тогава в света (у иудеи и 
i :~ИЧНИЦИ) знанието .било ТВърде тачено. Високомерни 
I!IIИЖНИЦи и законници Тълкували закона и ПРОРОците. 
Множество равини подготвяли еврейски деца за брани­
тели на вехтозаветното богопознание. В СинаГОгите всеки 
'pal>1OTeH богомолец могъл да стане и да изяснява пред 
събранието Св. писание (Лук 4, 16-17). Образованите 
пъ!< гърци и римляни били омайвани от философията на 
Платона, hристотеля и други еЗичес!<и мислители. Мате­
мати!<а та била в своя разцвет. Имало даровити Умове, 
IЮl1То Се стремели да развият ПРИРОДознанието. Юрис­
прудеНЦИята достигнала високо раЗВитие и затова ста­
liала обедннителна сипа на трите разноплеменни мате­
рнцн. Изкуството било блестяще. Изобщо ГРЪц!<о-рим_ 
ското общество било издигнато в !<ултурно Отношение. 
На целия този грамаден свят, който импонирал и се гор­
деел със СВоето знание, със СВОЯТа мъдрост, аПОСТолите 
ПРОТН ВОПОСтавили ново знание, незаписано още в книги, 
ЯСНО и светло !<ато СЛЪНЧеВ ден, - знание, което не се 
нуждаело От !<ннжничеС!<О-фарисеЙСI<И Тъл!<увания, Чисто 
и просто !<ато свежа, неПо!<варена наРОДна песен. Те про­
ТИВОпоставяли знание за · най-същественото в света _ 
за неговото начало, знание за най-важното в ЖИВота на 
човека - за неговия ПЪРВОИЗВОР. Това знание не е 
било теоретическо, ПОСтроено по променливи насоки на 
човеШЮ1Я ум, а е),щирично дадено от Живота тъй, !<а!<то 
лъчнте се дават от СЛънцето, - знание, !<оето се по­
ТВърждавало От опита на аПОСтолите _ от Това, !<оето 
Са видели, чули и осезали (1 Иоан. 1-3). Това е "Исти­
ната", която учеНиците Христови са, ПОзнали (Иоан. 1, 1) 
1-/ В !<оято трябва да ходят всички, !<оито искат да бъдат 
с отца (срв. 2 Иоан. 1, 4). 

Апостол Иоан Се ИЗДигнал до наЙ-ВИСо!<ата степен на 
човешкото ПОЗнание. Той схващал Бога като n'ЬЛнота 
на .миС'Ь.llта, като Творящ вселенс!<и разум. За ИЗяснение 

ЦЪР"В8та 2 
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на това възвишено понятие TO~; И:J II О J1 ; \ У llnJ I I fJI' ­
ната философска иn.ея за логоса . .. 11 Нn'I [1 1ЩI'О беu"~ 
СловотО, _и словоТО беше У Бога, и БОI- 6~1I1/' ( )IOOOTO.

<':поuотоТО беше в началО у Бога. Всичко чрез Него ( )
стана и без Него не стана нито еn.НО от оноое , I{ OCTOaTaе 

станало" (Иоан 1, 1-31). Това ще рече, че OCI'108
 [1

на битието лежи ВсетвОРЯЩ промисъл, че вселената е 
живо отражение на Премъn.ростта, КОЯТО е крайна цел 
на човешката мисъл.ПознаНlz.eто на истината е потикнала образования 
лу~а да напише евангелие, слеn. като проучил всичко,
що се разказвало за И. христа от очевиДЦИ и слуша­
тели на НегОВОТО слово, та християните да имат твърда
основа на онова, на което били научени (Лук. 1, 1-4). 

КаКТО и други основни положения на християн­
ската вяра, апостоЛ Павел най-вече е разяснил идеята 
за познанието. МежДУ многото духовни дарби той вижда и 
дар на знание (1 Кор. 12,8). Наистина той поставя вярата на 
първо мясТО в делотО на спасението, но не суха вяра, а 
деятелна; не безразсъдна, а откривателна и познавателна: 
"f\ вярата е жива представа на онова, за което се на­
дяваме, и разкриване на онова, що се познава .. · Чрез
вяра nроумя.ваме, че вековете са устроени от Божия
дух И че ОТ невидИМОТО произлезе видиМОТО" (Евр. 1З, 
1-8). съгряван от вярата, негОВИЯТ ум проникнал най­
дълбока в учението на Христа и го разяснил с такава 
яснота, какТО никой друг апОСТОЛ ' Or денЯ на обръща­
нето си къМ христа ДО своята смърт (около зо годинИ)
ап. Павел непрекъснато разкривал Евангелието пред 
учени и прости и се стремяЛ да ги убеди в истината. 
Той бил образован човек, готвел се да стане равиН 
(иудейски учител), познавал гръцката философия. При 

1) 06<:тОЙНО тълкование на терМИна LogoS вж. у Н. Н. ГлуБО­ковеки, ЕвангелiЯ и ихъ благовt.стiе о Христ:'в СпаеителЪ•.. Софiя 
\932. 
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'сс това той почувствувал в себе си духовна праздната, 

ногато пред него засиял Христовият разум. И от върл 

I 'о нител на Църквата се превърнал в най-неуморим апо· 

тол Христов. Както сам се съзнавал, той се потрудил 

а името Христово повече от всички други апостоли 

(1 Кор. 15, 10). f\n. Павел използувал богатството на 

своите знания и силата на своя ум, за да разкрие същ­

,носпа на християнската религия. Той пръв е дал тео­

ретична системност на Христовото учение, поставил осно­

вите на християнското богословие. /\постол Павел бил пър­

ВИЯТ християнски учен и мислител, първият християнски 

богослов. Една от главните иели на неговата проповед 

била да укрепи вярата чрез знанuето. Той се считал, 

че е слаб в словото, но силен в знанието (./\ко и да 

съм прост в речта си, в знанието не съм н , 2 Кор, 11, б). 
Той бил убеден, че многото знания са безполезни, го­

лямата ученост е безплодна, ако не се оживотворява 

' от любов към ближния 1). Но от друга страна той съз­

навал, че и любовта може да расте чрез знанието на 

истината и доброто. "Мол:я се - пише той -, щото 
вашата любов се повече и повече да изобилва чрез поз­

нание и 'разбиране на всичко, за да различавате що € 

'по-добро" (Филип. 1, 9- 1О). За ап. Павла било твърде 

важно, ~a"вo знае човек. Естествено, най висш предмет 

'На човешкото знание е Спасителят и Неговото изкупи­

телно дело в света 2 ). f\n. Павел бил убеден, че прОповядвал 
,истинско знание, в противовес на лъжливото знание З). 

Той е проповядвал мъдрост не земна, преходна , а вечна ­

1) .. Да имам пророчески дар и да зная в:ички тайни, да имам 
пълно знание за всички неща..., щом любов нямам, нищо не съм" 
(1 Кор. 13, 2). 

2) .не намерих за добре да зная между . вас нещо друго, освен 
Иисуса Христа, и то Иисуса Христа разпнат " (1 Кор. 2, 2). . 

') "О, Тимотее, пази онова, що ти е предадено и се отвръщай 
'От с/{верното празднодумство и от възраженията на лъжовната 

наука" (1 Тим. б, 29). 
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на това възвишено понятие ,·оЙ изщ)J! ' I'r'"n. JI 1111 "Оt\Ш­
ната философска идея за логоса . "U бе l.l ':::\ln'I I1 J1n\ ( 1 


СлоВОТО,_ и словата беше У Бога, и Бог БQ.llll· I1
 
C I IO O"O.

То беше в начала У Бога. ВСИЧКО чрез Не \ о «( llO llOro)


стана и без Нега не стана нито една от оноое , H O \~ ГO е 

станало" (Иоан 1, 1_31). това ще рече, че в ОСllо

вата 


на битието лежи ВсетвОРЯЩ промисъл, че вселена,.а е 

живо отражение на Премъдростта, Коята е крайна цел 
на човешката мисъл.Познанието на истината е потикнала образования 
лу"а да напише евангелие, след като проучИЛ всичко,
що се разказвало за И. христа от очевидци и слуша­
тели на Неговата слоВО, та християните да имат твърда
основа на онова, на което билИ научени (Лук. 1, 1-4). 

КаКТО и други основни положения на християн­
ската вяра, апостоЛ Павел най-вече е разяснИЛ идеята 
за познанието. МежДУ многото духовни дарби тОЙ вижда и 
дар на знание (1 Кор. 12, 8). Наистина тОЙ поставя вярата на 
първо място в делата на спасението, но не суха вяра, а 
деятелна; не безразсъдна, а откривателна и познавателна: 
"f\ вярата е жива представа на онова, за което се на­
дяваме, и разкриване на онова, що се познава... Чрез 
вяра nРОУJl,ява.ме, че вековете са устроени от Божия
дух и че от невидимата произлезе видимата" (Евр, 1З, 
1-8). съгряван от вярата, неговият ум проникнал най­
дълбока в учението на Христа и го разясниЛ с такава 
яснота, както никой друг апоСТОЛ' Or деня на обръща­
нето си към христа до своята смърт (окала зо години)
ап. Павел непрекъснато разкривал Евангелието пред 
учени и прости и се стремял да ги убеДИ в истината. 
той бил образован човек, готвел се да стане равин 
(иудейски учител), познавал гръцката философия. При 

1) Об<:ТОЙIiО тълковаliие lia термина LogOS вж. у Н. Н. ГлуБО­кОВСКИ, Евангелill и ихъ благовt.<:тiе о Хриет:Б Спасител"В•• . Софiя 1932. 

\се това той почувствувал в себе си духовна првзднота, 

ногата пред него засиял Христовият разум. И от върл 
Qнител на Църквата се превърнал в най-неуморим апо­

"стол Христов. Както сам се съзнавал, той се потрудил 

за името Христово повече от всички други апостоли 

,(1 Кор. 15, 10). Ап. Павел използувал богатството на 

своите знания и силата на своя ум, за да разкрие същ­

,ността на християнската религия. Той пръв е дал тео­

ретична системност на Христовото учение, поставил осно­

'ВИ1"е на християнското богословие. Апостол Павел бил пър­

ВИЯТ християнски учен и мислител, първият християнски 

богослов. Една от главните uели на неговата проповед 

била да укрепи вярата чрез знанието. Той се считал, 

че е слаб в словото, но силен в знанието (пАко и да 

'съм прост в речта си, в знанието не съм", 2 Кор, 11, 6). 
Той бил убеден, че многото знания са безполезни, го­

лямата ученост е безплодна, ако не се оживотворява 

'от любов към ближния 1). Но от друга страна той съз­

навал, че и любовта може да расте чрез знанието на 

истината и доброто. "MOml се - пише той -, щото 
вашата любов се повече и повече да изобилва чрез поз­

наНие и разбиране на всичко, за да различавате що е 

'по- добро" (Филип. 1, 9-10). За ап . Павла било твърде 

важно, "а"во знае човек. Естествено, най висш предмет 

<На човешкото знание е Спасителят и Неговото изкупи· 

телно дело в света2). Ап. Павел бил убеден, че проповядвал 

дсmин.ско знание, в прОТИ80вес на лъжливото знание З). 

Той е проповядвал мъдрост не земна, преходна, а вечна ­

1) .. Да имам пророчески дар и да зная в:ички тайни, да имам 
'ПЪЛIiО знание за всички неща..., щом любов нямам, нищо не СЪ,.I" 
(1 Кор. 1З, 2). 

2) "не намерих за добре да зная между. вас нещо друго, освен 
Иисуса Христа, и то Иисуса Христа разпнат" (1 Кор. 2, 2). . 

3) "О, Тимотее, пази онова, що ти е предадено и се отвръщай 
Q T скверното празднодумство и от възраженията на лъжовната 

наука" (1 Тим . б, 2Q). 
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"Божията премъдрост тайна и съкровена" (1 I<op. 2, З), 
открита в и. Христа (2 Кор. 4, 6), Който е сияние на 
славата и образ на Божията същност (Евр. 1, З). За ап. 
Павла висша цел на човешкОТО знание е "да бъде светлС ' 
познанието на славата Божия, проявена в лицето на И. 
христа" (2 Кор. 4, 6). С други думи, ап. Павел, добре 
подготвен по образование, решително противопоставял 
Христовата мъдроСТ на езическата философия, истината 
срещу измамата, смиряващия човека християнски све­
тоглед срещу възгордяващето езическо знание. Той поз­
навал добре тогавашната наука (география, история . 
диалектика, риторика, литература, философски системи),. 
но знаел основната гносеологична истина, че човешкИЯТ 
разум е ограничен, че ние знаем само "донейде" (1 Кор. 
13, 9), сир. нашето земна знание е относително, ~виж­
даме смътна ката през огледс: г.о'. При все това у нас е­
вложен порив да прИДОО ,;t:А "съвършеното знание", коетО 
ще бъде виждане "лице с лице" (1 Кор. 13, 12). 

познанието на истината е привличало множество 
люде, коитО копнеелИ за нея. Те слушали унесено про­
поведта на апостолите. /V\нозина, възпламенени от вис­
шето знание, доброволНО тръгнали след апостолите, слу­
.жели им всепредано, били технИ близкИ ученици и TexHV~ 
заместнИЦИ. F\ПОСТОЛСI{ите ученици продължили рев­
ностнО целата на христовите ученици и то па същиS1 
път _ разпространение на Евангелието чрез слово И 
писания, за да познаят всички нараци истината. За да 
даде ясна и точно познание на християнската вяра, не· 
извеСl ен християнин, може би апоСТОЛСI{И ученик, съставил 
проста , и 1<ратко учение за двата пътя на живота и 
смъртта, наречено "Учение на 12-те апостоли" (Didahi 
tоп dodeka ароstо!оп). Между друго той искал да 
внуши лю60В КЪМ истината, защотО по пътя на смъртта 
вър'в~п ония, кОИТО мразят ИСlината и обичат лъжата 
(missuntes аlithiап, agapontes psevdos). Спорец Дицахията, 
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.:з нанието за вечния живот (богопознанието) е необходима 

·сила за Спасение. При извършване таинството евхаристия 

6п?и преломление на хляба), християните трябва да бла­

годарят на Отца "за живота и за знанието (gnosseos), 
ноето ни извести чрез Своя отрок Ии·суса " . Също така 
и след извършване на евхаристията те трябва да благо­

дарят на Отца за знанието, което ни извести чрез 

Своя Отрок Иисуса. Всеки нов учител, който дойде при 
ХРИСТИЯНите, те могат да го слушат и приемат, ако той учи, 

за да се увеличи пра!щата и знанието за Бога (dikeossi­
пiп ke gnossin kjriu). Християните трябва да бъдат опитни, 
за да раЗпознават, кой е истински или лъжлив пророк, 

изобщо трябва да имат будно с'Ьзнание (sinessil1 dехiап ke 
агistегап), за да изпитват вярно всекиго , който дойде. при 
тях в името Господне, и да познаят дали е истински 

учител. 

През 11 в. ценността на знанието било твърде 

издигнато в съзнанието на християнското общество. 

Тогава бил век на просветителен подем у хри­
стияните. Езическите учени започнали ца водят пис­

мено борба срещу християнството и със силата на разу­
.ма се Мъчели да го опровергаят. Но неочаквано те на · 

.мерили твърде силен отпор в Християнската църква. Тя 

вече имала в разни градове свои членове с философско 

·образование. които противопоставили срещу злобната и 

.несведуща критика на езическите учени непреодолимата 
логика на своя ум и жизнения смисъл на християнството. 

Тези учени християни, които наричаме апологети, едно· 

временно разрушавали езическия светоглед (религиозен 

и философски), подбивали цената на философските 

теории и ИЗтъквали неразбиваемите основи на хри­

·стиЯНС"оmо знание. Те не отричали напълно езическата 

'философия, но доказвали, че то е слабо отражение на 
,истинското знание и че възвишените догаДКИ .iа нейните 

,}\ай-добри представители (Сократ, Платон и др.) намират 
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"Божията премъдРОСТ тайна и съкровена" (1 Кор. 2, ,3), 
открита в И . Христа (2 Кор. 4, 6), Който е сияние на 
славата и образ на Божията същност (Евр. 1, З). За ап .. 
Павла висша цел на човешкОТО знание е "да бъде светло , 
познанието на славата БожиЯ, проявена в лицето на И. 
Христа" (2 Кор. 4, 6). С други думи, ап. Павел, добре 
подготвен по образование, решително противопоставял 
Христовата мъдрост на езическата философия, истината 
срещу измамата, смирява шия човека християнски све­
тоглед срещу възгордяващето езическо знание. Той поз­
навал добре тогавашната наука (география, история, 
диалектика, риторика, литература, философски системи), 
нО знаел основната гносеологична истина , че човешкият 
разум е ограничен, че ние знаем само "донейде" (1 Кор. 
13, 9), сир. нашето земнО знание е оmfiосumеЛfiО, .виж­
даме смътно като през оглед :,:лО · . При все това у нас е 
вложен nорив да ПРИДОО !: t: :'i "съвършеното знание", което 
ше бъде виждане "лице с лице'; (1 Кор. 13, 12). 

познанието на истината е привличало множество 
люде, които копнеелИ за нея. те слушали унесено про­
поведта на апостолите. мнозина, възпламенени от виС­
шетО знание, доброволно тръгнали след апостолите, слу­
жели им всепредано, били технИ близкИ ученици и технИ 
заместнИЦИ. Апостолските ученици продължили рев­
ноСТНО делоТО на Христовите ученици и то ПО СЪЩИ5i 
ПЪТ _ разпространение на Евангелието чрез слово и 
писания, за да nОЗfiаяm всички народи истината. За да 
даде яснО и точно познание на християнската вяра, не· 
извеСl ен християнин, може би апостолски ученик, съставил 
проСТО, и i{paTKO учение за двата пътя на живота и 
смъртта, наречено "Учение на 12-те апостолИ" (Didahi 
ton dodeka aposto\on). Между друго той искал да 
внуши любов К'ьМ исmин.аmа, защотО по пътя на смъртта 
ВЪРВЯТ ония, които мразят истината и обичат лъжата 
(missuntes alithian, аgаропtеs psevdos). Според ДИдахията, 
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. нанието за вечния живот (богопознанието) е необходима 

сила за спасение. При извършване таинството евхаристия 

(П;)И преломление на хляба), християните трябва да бла­

годарят на Отца "за живота и за Зfiаfiuеmо (gnosseos), 
н аето ни извести чрез Своя отрок Иисуса". Също така 
и след извършване на евхаристията те трябва да благо­

дарят на Отца за Зfiаfiuеmо, което ни извести чрез 

Своя Отрок Иисуса. Всеки нов учител, който дойде при 

християните, те могат да го слушат и приемат, ако ТОЙ учи, 

за да се увеличи праsдата и знанието за Бога (dikeossi­
nin ke gnossin kiriu). Християните трябва да бъдат опитни, 
за да разпознават, кой е истински или лъжлив пророк, 

изобщо трябва да имат будfiО С'ЬЗfiаfiuе (sinessill dexian ke 
aristeran), за да изпитват вярно всекиго, който дойде. при 

тях в името Господне, и да nОЗfiаяm дали е истински 

учител. 

През 11 в. ценността на знанието било твърде 

издигнато в съзнанието на християнското общество . 

Тогава бил век на просветителен подем у хри­

·стияните. Езическите учени започнали да водят пис­

мено борба срещу християнството и със силата на разу­

ма се мъчели да го опровергаят. Но неочаквано те на­

мерили твърде силен отпор в Християнската църква. Тя 

вече имала в разни градове свои членове с философско 

образование. които противопоставили срещу злобната и 

несведуща критика на езическите учени непреодолимата 

логика на своя ум и жизнения смисъл на християнството. 

Тези учени християни, които наричаме апологети, едно­

временно разрушавали езическия светоглед (религиозен 

и философски), подбивали цената на философските 

теории и изтъквали неразбиваемите основи на хри­

·сmUЯfiскоmо Зfiаfiuе. Те не отричали напълно езическата 

·философия, но доказвали, че то е слабо оmражеfiuе на 

, истинското знание и че възвишените догадки .ia нейните 
Iнай-добри представители (Сократ, Платон и др.) намират 
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пълно откритие в учението на Христа. От любов КЪrФ 

висше знание, от жажда за познание на абсолютната­

истина, стоическият философ Юстuн приел християн­

ството и след това не свалил философската си тога 

(плащ) очевидно, за да покаже, че християнството и 
философията са близки сътрудници или по-точно че­

християнството е истинската философия. Това си убеж­

дение IOcтин потвърдил с мъченическата си смърт заради 

Христа. По същата причина са приемали християнството 

още и ритори (учители по словесност и риторика) И 

адвокати, които също така са били обзети от порив да­

построят научно християнско знание. 

Техният умствен стремеж е - обхванал и други обра­

зовани християни, които обаче не стояли на фактиче­

СКата основа на християнската вяра, а се подали на влия­

нието на тогавашния религиозен синкретизъм и изпаднали: 

в умозрителни измами. При все това те мислели, че об­

ладават С'08ършено знание (gnossis), Х~алели се с своите· 

знания и се гордеели пред правоверните християни. Те 

се наричали гностици, което значи знаещи, сведущи. По­

ради това техните системи са известни в църковната 

история под названието гностицизъм. ГНОСТИЦИЗЪМЪТ 

е дал тласък да се пробудят нови умствени сили 

на Църквата и да се засили научното движение в 

нея. Климент Але1СсандриЙС1Си се заел да събори мни­

мия гносис и да развие Християнското учение в "науч­

на вяра" (pistis epistimoniki), в научна система, която 

той смятал за съвършено, истинско знание (gnossis), 
в което се осъществявали диренията на езическата 

философия и загадките на Моисеевия закон. Климент 

}\лександрийски дошъл до извода, че знанието усъвър­

шенствува вярата (Н gnossi teliute i pistis) и истинският 

гностик, сир. християнинът-философ знае повече от 

другите. Затова той е по-религиозен и по-нравствен от. 

другите християни. 
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l"лиментовияТ ученик Ориген. още повече изтък­

II~ n и засилил позн.авателн.ия процес в делото на 

вя рата. Той построил ОТ християнското знание дълбоко­
мислена и величественос:тройна религиознофилософска 
истема, която станала основа за по-нататъшното раз­

витие на "научната вяра." 
Чрез тези и други корифеи на ХрИСТИЯНСКОТО знание 

градовете }\лександрия и F\нтиохия станали умствени сре­

дища на Вселенската църква. ОТ там и от други сре­
дища на Изток и Запад през IУ и V в. засияли велики 
християнски мислители като Василий, Григорий Ниски, Гри­
горий Богослов, Иоан _Златоуст, Теодор Мопсуетски, 
Кирил Rлександрийски, блажени F\вгустин . В техните вдъх­
новени съчинения простото евангелско учение било раз­
вито в многообразно, сложно теоретическо и практиче­

ско знание, срещу което езическата философия направила 
последни опити, но без успех. Чрез учението на цър­

ковните отци вярата в И. Христа се утвърдила в ми­

лиони човешки души в римската империя; евангелската 

вяра шествувала и в други езически държави, като посте­

пенно завладявала цели народи в Европа, F\зия и F\фрика. 
Един от народите, които спечелил Христос, били 

българите. Не една причина накарала българския вла­
детел Борис да приеме християнството, но няма съм­

нение, че J/саждаmа за висше зн.ан.ие била една от реши· 
телните причини. Той ненавиждал невежеството и коп­

неел да бъде страната му разсадник на наука. Когато 
Кирило-Методиевите ученици дошли в България, ТС1tЯЗ 
Борис ги държал известно време в столицата си и, както 

съобщава Климентовият животописец, той бил обхванат "от 
силно желание всеки ден да беседва с тях, да ги раз­

питва за старите истории и за житията на светците и 

по тоя начин чрез техните уста прочиташе Писанието." 
В България, като новопросветена страна, като..;че.ли се 

повтарял познавателният процес, който се извършил между 
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пълно откритие в учението на Христа. От любов къМ' 

висше знание, 01' жажда за познание на абсолютната, 

истина, стоическият философ Юстин приел християн­

ството и след това не свалил философската си тога 

(плащ) очевидно, за да покаже, че християнството и 

философията са близки сътрудници или по-точно че· 

християнството е истинската философия. Това си убеж­

дение Юетин потвърдил с мъченическата си смърт заради 

Христа. По същата причина са приемали християнството 

още и ритори (учители по словесност и риторика) и 

адвокати, които също така са били обзети от порив да 

построят научно християнско знание. 

Техният умствен стремеж е · обхванал и други обра­

зовани християни, които обаче не стояли на фактиче­

ската основа на християнската вяра, а се подали на влия­

нието на тогавашния религиозен синкретизъм и изпаднали, 

в умозрителни измами. При все това те мислели, че об­

ладават с'Оворшено знание (gпоssis), ХВ!'lлели се с своите· 

знания и се гордеели пред правоверните християни. Те 

се наричали гностици, което значи знаещи, сведущи. По­

ради това техните системи са известни в църковната 

история под названието u/.ОстиЦllЗ'О.м. Гностицизъмът 

е дал тласък да се пробудят нови умствени сили 

на Църквата и да се засили научното движение в­

нея. Кли.мент Александрийски се заел да събори .мни­

.мия ZHOCиC и да развие християнското учение в "науч­

на вяра" (pistis epistimoniki), в научна система, която 

той смятал за съвършено, истинско знание (gnossis), 
в което се осъществявали диренията на езическата 

философия и загадките на Моисеевия закон. Климент 

Александрийски дошъл до извода, че знанието усъвър­

шенствува вярата (ti gnossi teliute j pistis) и истинският 

гностик, сир. християнинът-философ знае повече от 

другите. Затова той е по-религиозен и по-нравствен 01:' 

другите християни. 
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I{лиментовият ученик Ориин още повече изтък­

11 8 n и засилил познавателния процес в делото на 
Ii\l рата . Той построил ОТ християнското знание дълбоко­
мислена и величественос:тройна р~лигиознофилософска 
система, коята станала основа за по-нататъшната раз­

Iзитие на "научната вяра." 
Чрез тези и други корифеи на християнското знание 

градовете F\лександрия и F\нтиохия станали умствени сре­

дища на Вселенската църква. ОТ там и от други сре­

дища на Изток и Запад през IV и У в. засияли велики 
християнски мислители като Василий, Григорий Ниски, Гри­
горий Богослов, Иоан Златоуст, Теодор Мопсуетски, 
f<ирил Rлександрийски, блажени F\вгустин. В техните вдъх­
новени съчинения простото евангелско учение било раз­
вито в многообразно, сложно теоретическо и практиче­

ско знание, срещу което езическата философия направила 
последни опити, но без успех. Чрез учението на цър­
ковните отци вярата в И. Христа се утвърдила в ми­

лиони човешки души в римската империя; евангелската 

вяра шествувала и в други езически държави, като посте­

пенно завладявала цели народи в Европа, Азия и Африка. 
Един от народите, които спечелил Христос, били 

българите. Не една причина накарала българския вла­
детел Борис да приеме християнството, но няма съм­

нение, че ;JJсаждаmа за висше знание била една от реши­
телните причини. Той ненавиждал невежеството и коп­

неел да бъде страната му разсадник на наука. Когато 
Кирило-Методиевите ученици дошли в България, княз 
Борис ги държал извеcrно време в столицата си и, както 

съобщава Климентавият животописец, ТОЙ бил обхванат пот 
силно желание всеки ден да беседва с тях, да ги раз­

питва за старите истории и за житията на светците и 

по тоя начин чрез техните уста прочиташе Писанието. " 
В Б'Олzария, като новопросветена страна, като..че_ли се 
повтарял познавателният процес, кОЙТО се извършил между 
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християните от първите векове. Виждаме постепенно за­

силване на умственото движение. Христ. знание се преда­

вала най·напред, тъй да се каже, в млечен вид и посте­

пенно се преминавало в по-твърди форми. КИРИЛО-JV\ето­

диевите ученици разпространявали знанието, както 

апостолите, чрез проповед на общодосrьпен език, а тех­

ните приемници (напр. Иоан Екзарх) се опитвали да пред­

ставят християнското знание във философски вид. 

,Също както между християните през втория век, в 

България се появило лъжеимеllНО знание - богомил­

ството, което не е могло да надделее над здравото, логич­

ното знание, предавано от образованите членове на 

Българската църква (презвитер Козма). Жаждата за зна­

ние не е престанала и през време на турско-фенерското 

робство. В Рилския, Зографския и др. манастири, в ке­

лиите при енорийските храмове, в частните домове на 

.даскали" и свещеници се удовлетворявала отчаст тази ум­

ствена потребност, докато Паисий Хилендарски е дал 

възторжен изблик на любознанието с положителна 

насока. Неговото богопознание било неразривно свър­

зано със земното (реалното) знание - с географията. 

историята и психологията на българския народ. Първото 

давало тласък, за да дири и да усвоява о. Паисий второто, и 

-обратно - второто изяснявало и издигало духа на о. Паи­

-сия, за да разшири богопознанието си, да възприеме него­

вата жизненост и да го приложи в живота за усъвършен­

·:::твуване на своя народ. Когато о. Паисий внушава wЗнай 

-своя род и език " , той тъкмо цели да издигне българския 

народ от самосъзнание до познаване на Оня, Който е 

алфа и омега, път, истина и живот. 

Всенародното духовно движение, което о . Паисий е 

създал - в'Озраждането, е вървяло именно към тази 

цел. То било прсбуждане на заспали умове, устрем на 

цял народ към самосъзнаване и познаване на вселената 

и нейния Творец. Жажда За наука е движела тогава 

стари и млади. Това било век нд знанието - цялостно , 
реално и хуманитарно знание, обединено и оживотва­
рено от възвишен светоглед - християнски. 

В такова високо душевно състояние се намирал 
бълг. народ в момента на своето освобождение от духов­
ното иго и от турското робство. Пред лъчите на възсия­
лата свобода още по-силен бил познавателният устрем 
на българския народ. Той бил обхванат от благородна 
амбиция да стигне западноевропейските народи по 
умствено и културно развитие. Устремил се да про­
никне във всички области на чозешКОТО знание. Науч­
ното знание достигна в България забележително развитие. 
Тоя възроден народ роди даровити труженици в много 
-отрасли на науката. Софийският университет "Св. Кли­
мент Охридски" е истински български храм на науката. 
Той живее и работи с ясното съзнание, че неговата 
OCI-Iова била положена преди повече от хиляда години 
от един ревностен радетел за цялостно и християнизи­
рано знание - от св. Климента Охридскl'I. И досега 
Софийският университет пад дър ж а настоЙчиво 
тази благотворна историческа връзка. Наистина понякога 
се действувало и сега се действува да бъде отклонено 
научното знание от тази жизнена връзка, да се наруши 
неговата в'Отреш на хаРJ~tония, установена от историчес­
кото развитие на българския народ, да бъде разсечено 
на две враждуващи части, но това вредно за народа 
действие още не е постигнато. Нека вярваме, че не ще 
се постигне раздвояване на знанието, защота, кактО е 
казал още Тертулиан, човешката душа е християнка по 

своята природа . 
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християните от първите векове. Виждаме постепенно за­

1:илване на умственото движение. Христ. знание се преда­

вало наЙ· напред, тъй да се каже, в млечен вид и пОсте­
пенно се преминавало в по-твърди форми. КИРИЛО-JV\ето­
диевите ученици разпространявали знанието, както 

аПОСТОлите, чрез проповед на общодосrьпен език, а тех­

ните приемници (напр. Иоан Екзарх) се опитвали да пред­
ставят християнското знание във фИЛОСОфСI<И вид. 

Също както между християните през втория век, в 
България се появило лъжеименно знание - боzo.мuл­
ството, което не е могло да надделее над здравото, логич­

ното знание, предавано от образованите членове на 

Българската църква (презвитер Козма). Жаждата за зна­
ние не е престанала и през време на турско-фенерското 

робство. В Рилския, Зографския и др. манастири, в ке­
Лиите при еНОрийските храмове, в частните домове на 

.даскали" и свещеници се удовлетворявала отчаст та зи ум­
ствена потребност, докато Паисий Хилендарски е дал 
възторжен изблик на любознанието с положнтелна 
насока. Неговото богопознание било неразривно свър­
зано със земното (реалното) знание - с географията , 
историята и психологията на българския народ. Първото 

давало тласък, за да дири и да усвоява о. ПаИСИЙ второто, и 

обратно - второто изяснявало и издигало духа на о. Паи­
-сия, за да разшири богопознанието си, да възприеме негО­

вата жизненост и да го приложи в живота за усъвършен­

<:твуване на своя народ. Когато о. Паисий внушава "Знай 

-своя род и език", той тъкмо цели да издигне българския 

народ от самосъзнание до познаване на Оня, Който е 

алфа и омега, път, истина и живот. 
Всенародното духовно движение, което о. Паисий е 

създал - възраждането, е вървяло именно към тази 

цел. То било пробуждане на заспали умове, устрем на 
цял народ към самосъзнаване и познаване на вселената 

и нейния Творец. Жажда За наука е движела тогава 
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стари и млади . Това било век на знанието - цялостно , 

реално и хуманитарно знание, обединено и ОЖИВОJВО­

рено от възвишен светоглед - християнски. 

В такова високо душевно състояние се намирал 

бълг. народ в момента на своето освобождение от духов­
ното игО и ОТ турското робство. Пред лъчите на възсия­

лата свобода още по-силен бил познавателният устрем 

на българския народ. Той бил обхванат от благородна 
амбиция да стигне западноевропейските народи по 

умствено и КУЛТУРНО развитие. Устремил се да про­
никне във всички области на чозешкото знание. Науч­
ното знание достигна в България забележително развитие . 

Тоя възроден народ роди даровити труженици в много 

отрасли на науката. Софийският университет " Св. Кли ­
мент Охридски" е истински български храм на науката. 

Той живее и работи с ясното съзнание, че неговата 

ОCl--IOва била положена преди повече от хиляда години 

от един ревностен радетел за цялостно и християни зи­

рано знание - от св. Климента Охридскt1. И досега 
Софийският университет под дър ж а настойЧивО 

' тази благотворна историческа връзка. Наистина понякога 
се действувало И сега се действува да бъде отклонено 
научното знание от тази жизнена връзка, да се наруши 

неговата вътрешна хар,~tОНUЯ, установена от историчес­

кото развитие на българския народ, да бъде разсечено 
на две враждуващи части, но това вредно за народа 

действие още не е постигнато. Нека вярваме, че не ще 

се постигне раздвояване на знанието, защото, кактО е 

казал още Тертулиан, човешката душа е християнка по 

своята природа. 

~ 

J.I 
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10. 

РЕЛИГИЯ И ПИСМЕНОСТ 

Религията е един от мощните двигатели на човеш ­
ката култура. Тя е неин верен спътник. Когато човек 

пръв път почувствувал въздействието на свръхестестве­

ната сила, тогава в него се усилила У6ереността, че ще 

може да надделява над природните сили. Почнали да се 

развиват негови сръчности, чрез които той постепенно по­

добрявал своя живот, а също така удовлетворявал свОята : 

душевна потребност да изрази във веществени образи 

своите представи за свръхестественото. Така религията 

подпомага да се развива llзкуството, което цели хиля­

долетия и служело, като се подхранвало от нея. На­

истина религията е най-старото огнище на изкуството 1 • 

И до днес, поради психофизичната природа на човека, 

религията е ТЯСНО свързана с изкуството. Обаче човек 

разкрива религиозните си представи, както и всяка CBOSl. ' 

мисъл, не само чрез веществени образи, а най-вече 

чрез своята реч - най-напред във вид на заклинание 

и молитва, после в песен и наставления. Човек има по­

требност да се запазят религиозните мисли за по-дълго ' 

време, за повече поколения. Тая потребност била по­

силна у ония народи, които имали по-развита религиозна 

мисъл и считали своята религия за вечна сила. Тези 

именно народи са измисляли писмени знаци най-напред 

за~религиозни нужди. Египтяните са изнамерили иеро­
глифи, вавилонците - клинообразно писмо. Също така и , 

други стари народи (китайци, индуси, финикийци, гърци, 

римляни) съставили азбука. Заедно с писмото тези на­
роди създали своя книжнина, в основата на която сто­

яли религиозните им книги (Веди в Индия, Зенд-f\веста 

в Персия). Старогръцката литература почнала своя раз­

1) Лют ард т, 1'\пология на християнството, Ш, София 1899, 
стр. 170. 
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цвет с Омировите творби Илиада и Одисея, в които, 

олимпийските богове стихийно дейсгвуват съвместно с 

човеците. Също и римската литература се развивала 

под пламъка на националната религия. Кога се появила 

еврейската писменост, това не може да се установи по­

ложително. От сведенията в Петокнижието 1) може да се 

заключи, че евреите употребявали nис.ко още, когато 

живеели в Египет2). Това писмо едва ли било донесено 
от Якововите синове от Ханаан, гдето било разпростра­

нено вавилонското писмо (клинопис). По всяка вероят­

ност тогавашната еврейска азбука била съставяна въз 

основа на египетското народно (демотическо) писмо, 

което било опростено иероглифно (по-точно иератическо) 

писмо. Несъмнено е, че еврейската писменост започнала 

1) Няма достатъчно основание да се МИСли, че 1'\враам умеел 
да пише (с клинопис, разпространен в първото му отечество Ур 
Халдейски). Синът на Якова Юда имал печат (Бит. 38, 18), но не е 
известно, че печатът носел надпис, поставен от самия негов прите­

жател, или пък само някаква беззвучна емблема. 
2) Несъмнено Моисей бил образован човек. Когато амалнкит­

ците били победени, Бог му заповядал да напише .това за спомен 
в книгата" (Изх. 17, 14). Той написал дадените му от Бога на пла­
нината Синай занони (Изх. 24, 6; .. Тогава МОИСt й написа всички думи 
Господни"; Втор. 31, 9; .. и написа Моисей тоя закон"; Втор. 3], 24: 
.1'\ когато Моисей написа в I<нигата всични Неl 'ОВИ думи на тоя закон"). 
Поставените от Моисея при Сl<инията свещеници също били rрамотни 
(Числ. 5, 23; .И свещеНИI<ЪТ да напише тия заl<левания на книга"). 
Също и между евреЙСI<ИЯ народ И~lало грамотни люде още във 
времето на Моисея, щом Моисей предписвал на всени израилтянин 

,I,а напише заповедите Божии "върху спонците на нъщата си и 
върху вратите си" (Втор. 6,9; 1], 20) или давал право на мъжа да 
напустне жена си, нато и напише разводно писмо (Втор. 24, 1 и 3). 
Грамотността била разпространена между левитите, сир. членовете 
на Левинното ноляно. Определени за постоянно служение при ски­
нията, те особено били длъжни да знаят книгата на заl<она. Също 
и между другите I<оляна имало грамотни люде. По заповед на 
Иисуса Навина били избрани по трима от седемте коляна, които не 
са получили дял от обетованаТ<I земя, за да я опишат_ Те обходили 
земята и я начертали на .I<нига, според градовете И, на седем дяла" 
и представили този разпределителен опис на Иисуса Навина в не­
говия стан в Силом (И. Нав. 18, 4 и 8-9). Нко се приеме, че синзи­
Сl<ите надгробни плочи, ОТl<рити в ]904/1905 год., са от XV в. пр. Хр., 
те са друго свидетелство, че още ВЪВ времето на Моисе я евреИlе 
са имали писменост. 
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ш. 

РЕЛИГИЯ И ПИСМЕНОСТ 

Религията е един от мощните двигатели на човеш­
ката култура . Тя е неин верен спътник. Когато ЧОвек 

пръв път почувствувал въздействието на свръхестестве­

ната сила, тогава в него се усилила увереността, че ще 

може да надделява над природните сили. Почнали да се 

развиват негови сръчности, чрез които той постепенно по­

добрявал своя живот, а също така удовлетворявал свОята : 
душевна потребност да изрази във веществени образи 

своите представи за свръхестественото. Така реЛигията 

подпомага да се развива изкуството, което цели хиля­

долетия ' и служело, като се подхранвало от нея. На­

истина религията е наЙ'старото огнище на изкуството 1 • 

И до днес, поради психофизичната природа на човека, 
религията е тясно свързана с изкуството. Обаче човек 

разкрива религиозните си представи, както и всяка своя ' 

мисъл, не само чрез веществени образи, а най-вече 

чрез своята реч - най-напред във вид на заклинание 

и молитва, после в песен и наставления. Човек има по­

требност да се запазят религиозните мисли за по-дълго > 
време, за повече поколения. Тая потребност била по­

силна у ония народи, които имали по-развита религиозна 

мисъл и считали своята религия за вечна сила. Тези 

именно народи са измисляли писмени 3Hat.{u най-напред 

за:религиозни нужди . Египтяните са изнамерили иеро­
глифи, вавилонците - клинообразно писмо. Също така и 

други стари народи (китайци, индуси, фИНИКИЙЦИ, гърци, 

римляни) съставили азбука. Заедно с писмото тези на­
роди С1:здали своя книжнина, в основата на която сто­

яли религиозните им книги (Веди в Индия, Зенд-f\веста 

в Персия) . Старогръцката литература почнала своя раз­

1) Лют ард т, I\пология на християнството, 111, София 1899, 
стр. 170. 
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цl3ег с Омировите творби Илиада и Одисея, в КОИТО, 

ОJ1импийските богове стихийно дейсгвуват съвместно с 

"lQвеците. Също и римската литература се развивала 

под пламъка на националната религия. Кога се появила 

еврейската писменост, това не може да се установи по­

ложително. От сведенията в Петокнижието!) може да се 

заключи, че евреите употребявали nис,мо още, когато 

живеели в Египет2). Това писмо едва ли било донесено . 
от Якововите синове от Ханаан, гдето било разпростра­

нено вавилонското ПИСМО (клинопис). По всяка вероят­

ност тогавашната еврейска азбука била съставяна въз 

основа на египетскОТО народно (демотическо) писмо, 

което било опростено иероглифно (по-точно иератическо) 

писмо. Несъмнено е, че еврейската писменост започнала 

1) Няма достатъчно основание да се мисли, че f\BpaaM умеел 
да пише (с клинопис, разпространен в първото му отечество Ур 
Халдейски). Синът на Якова Юда имал печат (Бит. 38, 18), но не е .. 
известно, че печатът носел надпис, поставен от самия негов прите­

жател, или пък само някаква беззвучна емблема. 
2) Несъмнено Моисей бил образован човек. Когато амаликит­

ците били победени , Бог му заповядал да напише "това за СПО~1ен , 
в книгата" (Изх. 17, 14~ Той написал дадените му от Бога на пла­
нината Синай закони (Изх . 24, б ; .. Тогава МОИСt й написа всички думи . 
Господни"; Втор. 31, 9; .. и написа Моисей тоя закон" ; Втор.3], 24 : 
" 1\ когато Моисе.й написа в книгата всички Не. I 'ОВИ думи на тоя закон"). 
Поставените от Моисея при скинията свещеници също били грамотни 
(Числ. 5, 23: .. И свещеникът да напише тия заклевания на книга"). 
Също и между еврейския народ И~1ало грамотни люде още във 
времето на Моисея, щом Моисей предписвал на всеки израилтянин 
~a напише заповедите Божии "върху спонците на къщата си и 
върху вратите си " (Втор. б, 9 ; ]],20) или давал право на мъжа да 
напустне жена си, като и напише разводно писмо (Втор. 24,] и 3). 
Грамотността била разпространена между левuтuте, сир. членовете 
на Левииното коляно. Определени за постоянно служение при ск и­
нията, те особено били длъжни да знаят книгата на закона. Също 
и между другите коляна имало грамотни люде. По заповед на 
Иисуса Навина били избрани по трима от седемте коляна, които не 
са получили дял от обетованатl'I земя, за да я опишат. Те обходили 
земята и я начертали на .. книга, според градовете. И, на седем дяла " 
и представили този разпределителен опис на Иисуса Навина в не­
говия стан в Силом (И. Нан. ]8, 4 и 8-9). Нко се приеме, че синай­
ските надгробни плочи, открити в ]904/1905 год., са от ХУ в. пр. Хр., 
те са друго свидетелство, че още във времето на Моисея евреите 
са имали ПИС~lеност. 
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да се развива още във времето на Моисея, Той и по­

ставил здрава основа със своите съчинения (по· напред 

със написването на 1О-те заповеди Божии, после с "кни­
гата на закона" и с религиозни песн и). Независимо от 

въпроса дали Петокнижието (първите 5 библейски книги 
Битие, Изход, Левит, Числа и Второзаконие) е изцяло 

~ъчинение на Моисея, то е станало основа на най-вели­

-ката и най-жизнената книга - Библията. От Петокни­

жието израстнало, като от дълбок корен, вековечно плодо­

носно дърво - ветвозаветната литература (историческа , 

поетическа, нравоучителна), която надвишава по своето 

небесно сияние ВС.-1ЧКИ всемирни литератури (индийската 

'С свещените и книги Веди и Упанишада, гръцката, рим­

ската, германската, френската, английската и др.), защото 

тя е хранила и храни с въЗвишени идеи цялото КУЛТУРНО 

човеЧеСТВО и никога не увяхва. Тя витае в историята на 

човечеството така, J<aKTO в началото на вековете Божият 

.Дух се носел над бездната в неустроената земя (Бит. 

1, 2), Вйното битие, за което тъй много копнее човеш ­
кият дух, съставя същност на нейното съдържание, Тя го 

изразява Съвсем просто и вседостъпно, без риторика и 

разсъдъчни уловки, но вдъхновено и внушително, с ясна 

'откровеност и непоклатна убедителност, тъй естествен о 

И неотразимо, както ни говорят за тайнственото във все­

лената слънцето денем, а луната и звездите нощем. Кое 

.друго литературно творение може да съперничи с Биб­

-лията по душевна сладост, нравствено въздействие и 

·възвисяване на човешкия дух? Библията се състои от 

много отделни книги, написани от разлl'IЧНИ автори пр~з 

разни векове, но каква нетленна, неразривна връзка ги 

съединява в едно цяло! Какзо строго единство господ­

'ствува в нея от началото до края! ВСИЧКО е построено 

на една незиблема основа, всичко израства от една жи­

'водатна ядка, ВСИЧКО е ПРОНИl<нато ОТ ецна идея - вяра 

'8 Бога Вседържителя и Неговия Помазаник - Спасителя 
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m, ,' l\eTa. Така че Библията отразява · сякаш величестве­

10 ' 1CJ единство на вселената, в която ВСИЧКО говори за 

111 (' мо гъществото на нейния Създател. Всеки непредубе­

}\"" читател чувствува, че авторите на библейските книги 
1" били проникнати от един и същ дух, че над тях стоял 

j~ исш ръководител,под озарението на Когото те писали сво­

I\ОIl НО и дълбокомислено. Наистина, както I<азва немският 

110логет Лютардт, ако гледаме на Библията само като 

111) чисто произведение на човешкия дух, тя СТОИ "много 

" , ) , ' оре от ВСИЧКИ литературни произведения на всички 

IIIJ РОДИ J.1 през всички времена". f\KO "ние нямахме Биб·· 

; iI,'H a " и би се открила някъде, то "тя би възбудила 

" " Ii голямо внимание" , много "по-голямо от онова, което 

(111 възбудило внезапното, за първи път откритие на Оми­

I IOf\ ите поеми, или на . Шекспировите драми, или съчине­

1I 11,ITa на Гете. Във всички общества щяха да хванат 

Jl,tJ говорят за тая чудна книга, щяха да създадат нарочно 

Нt.пед ри за обяснение на тая книга. Да познава човек 

I!'IЗ И книга, да я е чел - това щеше да се счита част от 

общото образование". Това е тъй, защото Библията" 

държа цял свят мисли, тя е вселената на духа" 

( fC\ пология на християнството, т. 1, ч. Н, София 1899, стр. 161), 
Библията е станала основа на духовния живот на . 

.1 111020 народи, Иудеи и християни вярват, че тя е боговдъх­

1-lO вена книга. Християните я наричат Св. писание, защото 

rя е изворът на тяхната вяра, ICHuza на жnвота. Всеки . 
I l а род, който повярвал в говорящия чрез нея Дух Божи, 

е влязъл в нова ера на своето историческо съществу­

ване. Той отново се е родил, защото вярата в Бога 

Промислителя и Спасителя се основава на ясното сви­

детелство на Писанието, сир. на записаното слово Божие. 

Христос е ценял писмеността , Той не е написал нито 

една книга и само проповядвал, но четял Св. писание и 

често подкрепял своите речи с текстове от Ветхия завет, 

като препоръчвал на враговете си иудеи да изследват 
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да се развива още във времето на Моисея. Той и по­

ставил здрава основа със своите съчинения (по , напред 

със написването на 10-те заповеди Божии, после с "кни­

тата на закона" и с религиозни песни). Независимо от 

въпроса дали Петокнижието (първите 5 библейски книги 
Битие, Изход, Левит, Числа и Второзаконие) е изцяло 

съчинение на Моисея, то е станало основа на най-вели­

-ката и най-жизнената f<нига - Библията. От Петокни ­

жието израстнало, като от дълбок корен, вековечно плода­

-насно дърво - ветвозаветната литература (историческа , 

поетическа, нравоучителна), която надвишава по своето 

небесно сияние ВС.-1чки всемирни литератури (индийската 
с свещените и книги Веди и Упанишада, гръцката, рим­

ската, германската, френската, английската и др.), защото 

тя е хранила и храни с възвишени идеи цялото културно 

човечество и никога не увяхва. Тя витае в историята на 

човечеството така, I<акто в началото на вековете Божият 

Дух се носел над бездната в неустроената земя (Бит. 
1, 2). Вечлото битие, за което ТЪЙ много копнее човеш­
I<ИЯТ дух, съставя същност на нейното съдържание. Тяго 

изразява съвсем просто и вседостъпно, без риторика и 

разсъдъчни уловки, но вдъхновено и внушително, с ясна 

'откровеност и непоклатна убедителност, тъй естествено 

и неотразимо, както ни говорят за тайнственото във все­

лената слънцето денем, а луната и звездите нощем. Кое 

.друго литературно творение може да съперничи с Биб­

·лията по душевна сладост, нравствено въздействие и 

-ВЪЗвисяване на човешкия дух 7 Библията се състои от 

много отделни книги, написани от различни автори пр~з 

разни векове, но каква нетленна, неразривна връзка ги 

съединява в едно цяло! Какво строго единство господ­

ствува в нея от началото до края I Всичко е построено 

на една незиблема основа, ВСичко израства от една жи­
'водатна ядка, всичко е проникната от ецна идея - вяра 

~ Бога Вседържителя и Неговия Помазаник - Спасителя 
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1I 1 t ' l l t} I D. Така че Библията отразява сякаш величестве­

11 ') 1', ~,цинство на вселената, в която всичко говори за 

!I[ lI1u п... ществото на нейния Създател. Всеки непредубе­

.H"II 'I ИТ8"ел чувствува , че авторите на библейските книги 

'" t ' и ли проникнати от един и същ дух, че над тях стоял 

11 11( 111 ръководител,ПОД озарението на Когото те писали сво­

11t 1,ЩIO и дълбокомислено. Наистина, както казва немският 

j l llJJюгет Лютардт, ако гледаме на Библията само като · 

11,1 ч и сто произведение на човешкия дух, тя стои "много 

11' 1 1 оре от всички литературни произведения на всички 

il l l J ЮДИ YI през всички времена". Ако "ние нямахме Биб .. 
111 1',11 8 " и би се открила някъде, то "тя би възбудила 

II '-II'! I ОЛЯМО внимание", много "по-голямо от онова, което 

1I 1 възбудило внезапното, за първи път откритие на Оми·· 

J I jJJII ITe поеми, или на Шекспировите драми, или съчине­

111 1;11<;1 на Гете. Във всички общества щяха да хванат 

jtlJ говорят за тая чудна книга, щяха да създадат нарочно 

t(J'1 1ед ри за обяснение на тая КНI-!га. Да познава човек 

rtl3 И книга, да я е чел - това щеше да се счита част от 

061 ЦОТО образование". Това е тъй, защото Библията, 

"..ъдържа цял свят мисли, тя е вселената на духа" 

( Г\ пология на християнството, т. 1, ч.Н, София 1899, стр. 161). 
Библията е станала основа на духовния живот на . 

.If HOZO народи . Иудеи и християни вярват, че тя е боговдъх­

I lOвена книга . Християните я наричат Св. писание, защото 

rя е изворът на тяхната вяра, "Huza н.а живота. Всеки . 
I J арсд, който повярвал в говорящия чрез нея Дух Божи, 

е влязъл в нова ера на своето ИС70рическо съществу­

ване. Той отново се е родил, защото вярата в Бога . 

Промислителя и Спасителя се основава на ясното сви­

детелство на Писанието, сир. на записаното слово Божие. 

Христос е ценял писмеността. Той не е написал нито 

една кннга и само проповядвал, но четял Св. писание и 

често ГlOдкрепял своите речи с текстове от Ветхия завет, 

като препоръчвал на враговете си иудеи да изследват 
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"Писанието, за да видят, че то свидетелствува за Него 

(Иоан. 5, 39: .ИзслецваЙте ПисаНИЯ1а, защото вие мислите 
чрез тях да имате живот вечен. И те са, които свидетел­

" ствуват за Мене"). С това И. Христос насърдчавал ~Hll­

жовноmo занимание, писменото изясняване на богопо­

-знанието. 

Христовите ученици отначало само проповядвали 

" съгласно със заповедта на своя Учител: "Идете и 

'научете всички народи U (Мат. 28, 19)1). Обаче те доста 

рано са схванали, че е потребно и да се заnисва това, 

що са чули от устата на И. Христа и видели от Него­

вите дела, както и да се предават писмено техните про­

поведи и наставления. Поради това мнозина от вярва­

щите в Христа взели да съставят раз~ази за живота на 

И. Христа (Лук. 1, 1 :nПонеже МНОЗина предприеха да 

съчинят разказ за напълно известните между нас 

' събития..., то намерих за добре и аз. . . наред да ти 

опиша, достопочтени Теофиле"). Or тия биографи на 

И. Христа най-авторитетни били апостолите Матей и 

Иоан, също и ап. сътрудници Марк и Лука. Така се 

създала новозаветна свещена исmoрия, която допълва 

историята на ветхозаветното откровение и осъществява 

нейната есхатологическа идея. Проповедrа на апостолите 

в Палестина, Сирия, Мала-f\зия и др. области имала 

пълен успех. Христовото общество бърже се увелича­

' вало. Заедно с разширението на Християнската църква все 

повече се чувствувала нуждата от литературно изложение 

' на тия нови исторически събития, за да се запомнят от 

'живите християни и да ги знаят техните потомци. Ето 

-евангелист Лука се отЗОБава на тази обща нужда със 

своето съчинение Деяния аnостолс~и. С това произве­

дение било поставено началото на ц'Op~oвHaтa исmо­

_ршnрафuя. f\ пък апостолите Иоан, Петър, Яков Пра­

1) У Марк. 16, 15: .Идете по цял свят и проповядвайте Еван­
"rеnието на ВСИЧКli тварии. 

111111 11 , 1' , )11, ' 1111 "'6 I1ел са утвърждавали ХРИСТиянските 

m' lP I 11 ,1.'1 1I~ 1' 1" 1 8 СЪС свои nис.А(Д (послания), с кои­
',,,!. 1i'1I1111 И li8чалото на хрuстuянс~ата баго­

,1,,, 1., / I/IfII''I'tI111y p a. След тях образовани християни 

11 0111 ,11 ' H' I" ,)\ порив за ~нижовно творчество. Пишели 

I'HV'I Jl I" /llill IНt~1 ГИ аПОСТОЛските мъже и техните ученици. 

111 " I 11 11 111 11. се ПОЯВИЛИ изкусни християнски писатели 
f '\ 11 t I //11 "р. Iuстин Мъченик, Ириней Лионски, Климент 
1',"11' 1 1JIJIРИI~icJ(И, Ориген, Тертулиан, Киприан Картагенски), 

' " ' . .. " IIIН'НССЛИ напълно книжовния гръцки или латински 
1111 ' 11, I 1.II t;:рничели по стил на езическите писатели. 

I II~ IЩ 11 11 ( " 1)11) многообразна християнска книжнина (аполо­
, ~ , 11 "1" ' Ifll . I\огматическа, нравоучителна, екзегетическа). 

1'" " . '10 1' 111 11 плодотворна почва, за да се разцъвти през 
1, V 11 Ilf щостнгната по дълбочина на мисълта и по сил­

111111 " '" 11I" )JIИ<l реч хрucтиЯ1tC~а литература, класическа 
l ill • I ,)\ ч,)н ение и форма. Тогава достигнали висше раз­

" 1/1 ,1 IР~/ЩО(Jнаmа исmорuоzрафия (с трудовете на Евсе­
'1 11 1 1 " It'орийски, Сократ, СОЗ0мен и др.) и бozословuето 
r1\ 1t1I II Н~I1 Й Велики, Кирил Иерусалимски, Василий Велики 
" р'", C"I IIИЯТ брат Григорий Ниски, Григорий Богослов, 
I I' UIII ~i латоуст. Кирил f\лександриЙски). 

-илен тласък за обогатяване на богословската 
НН I1I1I1-'ина давала борбата на Църквата срещу ерес;.;те. 

111' t' OMO с проповеди, но и с писмени трактати трябвало да 
I '" У}lсняват и Оточняват истините на християнската вяра. 
11, "J:J византийския период, колкото и слабопросветен да 

1-111 той, тази класическа християнска литература под­
1.h ll вала в образованите среди желание за книжовна дей­

Н! 11 ' 1 - ако не за творчество, то за подражание на древни 
11 !lC:fнели (църковни и светски). Тогава византийската 
II1f11ература била украсена от съчиненията на талантливи 


/ /.' n"ловu (царигр. патриарх Фотий, охридския архиепископ 

'f:офилакт, Григорий Палама, Симеон Солунски, Георги 

Ilnитон, Генадий Схоларий), на философu (Михаил Пеел, 
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·Писанието, за да видят, че то свидетелствува за Него 

(Иоан. 5, 39: .ИзслецваЙте ПисаНИЯlа, защото вие мислите 
чрез тяХ да имате живот вечен. И те са, които свидетел­

' ствуват за Мене"). С това И. Христос насърдчавал юш­

жовното занимание, писменото изясняване на богопо­

,знанието. 

христовите ученици Отначало само проповядвали 

"съгласнО със заповедта - на своя Учител: "Идете и 

'научете всИЧКИ народи " (Мат. 28, 19)'). Обаче те доста 
рано са схванали, че е потребно и да се записва това, 

що са ЧУЛИ от устата на И. Христа и видели от Него­

вите дела, както и да се предават nисмен.о техните про­

поведи и наставления. Поради това мнозина от вярва­

щите в Христа взели да съставят разкази за живота на 

И. Христа (Лук. 1, 1 : "Понеже мнозина предприеха да 

съчинят разказ за напълно известните между нас 

.събития. . ., то намерих за добре и аз. . . наред да ти 

опиша, достопочтени Теофиле"). ОТ тия биографи на 

И. Христа най-авторитетни били апостолите Матей и 

Иоан, също и ап. сътрудници Марк и Лука. Така се 

.създала новозаветн.а свещена история, която допълва 

историята на ветхозаветното откровение и осъществява 

' нейната есхатологическа идея. Проповедта на апостолите 

в Палестина, Сирия, Мала-f\зия и др. области имала 

пълен успех. Христовото общество бърже се увелича­

' вало. Заедно с разширението на Християнската църква все 

повече се чувствувала нуждата от литературно изложение 

' на тия нови исторически събития, за да се запомнят от 

живите християни и да ги знаят техните потомци. Ето 

евангелист Лука се отзовава на тази обща нужда със 

своето съчинение ДеЯНllЯ апостолски. С това произве­

дение било ПОСтавено н.ач.алото на църковната исmо­

_рuozрафия. f\ пък апостолите Иоан, Петър, Яков Пра­

1) У Марк. 16, 15 : "Идете по цЯЛ свят и проповядвайте Еван­
~гелието на ВСИЧКИ твари". 
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'"Щ р '1' .I Г!~Ф, 116HCJl са утвърждавали ХРИСТИянските 
iii illi" '.1.11 /1 Я РШt.l СЪС СВОи nuсда (послания), с кои­

'1 '" I IЧ! IIJII·I Н8чалото на християнската бozo­

IIl ffI /· /lIlmY /Jl1· След тях образовани християни 
1'''1'' ." , ' ' ' 1Н Щ порив за книжовно творчество. Пишели 

\ ' ''у '' " ' 1' 111 10 111111111 апостолските мъже и техните ученици. 
11, ,,, , Ii (, 111 /1 , Ct: 11 0SlВИЛИ изкусни християнски писатели 
111""In'Н I' . '( " "" '11 Мъченик, Ириней Лионски, Климент 
1\ ".. '" " '11\111111, 1111, Ориген, Тертулиан, Киприан Картагенски), 

• 1111 ' I 111' '') '''/' ) 111 JI ВПЪЛНО книжовния гръцки или латински 

111 ' ii • "1II~1' "11 ...ели по стил на езическите писатели. 
" 11 11 ' { III ,, " М llогообразна християнска книжнина (аполо­

' 11' ,,.. 1т, НЩ Мд'Гическа, нравоучителна, екзегетическа). 

' 11 ,. , " 11 (/l 1If1 I1Jl одотворна почва, за да се разцъвти през 
, у j' V 11 /I " I\ ()сти гната по дълбочина на мисъmа и по сил­
щl li ';'11 11 11 " fIII B реч християнска литература, класическа 
,' 1 • ' , I l"I"i/ I'I Jfие и форма. Тогава достигнали висше раз­
"".,. Ч ;" 'I({)llНаmа исmориоzрафия (с трудовете на Евсе­

'J Р~IЙСI<И, Сократ, Созомен и др.) и бozословuеmо 
11\, f1ЩI, '1II1 Велики, Кирил Иерусалимски, Василий Велики 
11 ~"' I IIIIII ЯТ брат Григорий Ниски, Григорий Богослов, 
I ' ",щ ·~щпоуст. Кирил f\лександриЙски). 

'илен тласък за обогатяване на богословската 
" " I IIIIIIИllа давала борбата на Църквата срещу ересите. 
111' \' 11MD С проповеди, но и с писмени трактати трябвало да 
" . У \fсняват и оточняват ИСТИНите на християнската вяра. 
"1 1":1 византийския период, колкото и сла60просветен да 

~'IJl той, тази класическа християнска литература под-
Ilnl J оала в образованите среди желание за книжовна дей­

""~ I -- ако не за творчество, то за подражание на древни 
11 1I:.нели (църковни и светски). Тогава вuзанmишжата 
lIIf11ература била украсена от съчиненията на талантливи 
щ.'nслови (царигр. патриарх Фотий, охридския архиепископ 
It'офилакт, Григорий Палама, Симеон СОЛУНСКИ, Георги 

I IJlИТОН, Генадий Схоларий), на философи (Михаил Псел, 
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Иоан Итал) , на т,;аНОнtl сmа (Иоан Зона ра, l\лексИй l\ристин, . 
Теодор Валсамон, ДИ I"I ЮЪР Хоматиан), на хронисmа и исто­
РlЩLL (Теофан Изповедник, Лъв Дякон, Иоан Скилица, Ни­
кита Хониат, Георги l\крополит, Георги Пахимер, Никифор 
Григора, Иоан Кантакузин), на nесноnисца (Теодор Студит, 
Иосиф CTYДVIТ, Иосиф Химнограф). Византийската литера­
тура, ако и да е бедна по съдържание, е твърде раз­
нообразна по форма и богата по отражения на · СЛОЖНИЯ 

ЖИВОТ В nай , културната през средните векове страна -­
византийската империя. ЗаТОБа , наред с другите страни 
на живота в В(1зантия, и нейната литература , ра звивана 

rлавно под въздействието на християнската религия, 
съставя предмет на особен клон от историческата наука, 
наричан византологuя. OrPOI"!HOTO съчинение на . беле­
житИЯ немски византолог Karl Krumbache r, Geschic~lte der 
Ьуzапtiпisсhе п Litte rа tur (11 изд. , Munchen 1897) явно 
свидетелствува за стойността на тая средновековна гръцка 
литература, в КОЯТО изобилствуват християнските идеи. 

Византийското КНИЖОВНО богатство било наследено 
от Цариградската църква, КОЯТО, под бремето на турското 
владичество, не е могла да го увеличи, но при все това 

тя ревностно го пазела и черпела от него сили, за да 
устои на мухамеданската опасност. ТЯ била в състояние 
да поддържа в съзнанието на своето паствО спасителната 

мисъл за високата ценност на християнската литература. 
Въпреки тежките политически и стопаНСl<l1 условия, в 
Източната църква се появили добри писатели като Дама­
скин Студит, който, пишейки на говоримия гръцки език, 

поставил началото на новогръцката литература, патриар­
сите Мелетий Пигас, Кирил Лукарис, .доситеЙ Иеруса­
лимСКИ и Хрисант Иерусалимски, атинският митрополит 

Мелетий, Евгений Вулгарис, лекарят Адамант Кораи и др­
Също и в Западната църква, ако и да претърпяла 

.много страдания от нашествията на варварските племена 
и да преживяла голям упадък през време на порнокра­

33 

'II ~II Н (Х в.), не е изгаснало съзнанието, че книжовната 

il!~ i l1l 0CT издига човешкия дух и че Църквата е длъжна 

) '.' 1 ПОДI<репя развитието на книжнината. И на Запад, 

l' II (Т О на Изток, повечето книжовници са били духовни 

11 11\,1. БележlПИ богослови от VI-IX в. (Исидор Севилски 
11 I I ~ Il д НИ Я, Алкуин във Франция, Иоан Ериген Скот във 

' I' JI .11IЦViЯ И Нн глия), историописци (Беда Достопочтени в 

1\11 1JIII>I, Павел Дякон в Италия, l\настасий Библиотекар в, 

" 1 1 М , Хаимо Халберщатски) и летописци (Хинкмар Реймски) 

f, 11\I 1;) Iили лаТИНСI{ата книжнина със ценни съчинения, 

11).111О оплодотворили богословската и философската 

I 11 11 I, Л В Западна Европа и са и дали тласък за по-ната­

11,1111 10 развитие. По-късно (XI--XV в.) l\нзелм Кентербе­

IHliic I01 в l\нглия, l\белар в Париж, Бернард Клервоски . 

1\ (11 )Cpr Велики в Кьолн и Регенсбург, Иоан Бонавентура 
111 .: ' Франция, Тома l\квински, Роджер Бекон, Иоан 

,11,у " г Скот, Лаврентий Вала и Тома Кемпийски са били 

1'II ( П·IЯ Н СЮ1 учени и писатели, които имали значение не 

"'щ 30 развитието на църковната мисъл, но изобщо за 

мс IlIe ll OTo развитие на европейските народи. През XVI. 
i I XVIl в. на Запад в пазвите на Църквата се появили 

I'II, ' , ' I I Я Н СКИ писатели, които тласнали напред филосо­

11' 11 '.1"1 (Паскал, Декарт), църковната история (Цезар 
111 11'<,)1 11-1 1\ Тилмон, Le Quiеп, Босюе, Fleury, D6ilinger, Функ, 

11 1 ~ 1 ~ 1 r..: 1-II, с>t ~lег, Hefele, Дюшен), палеографията (Montfacon), 
1 1 С' .II,сll 'ОГИ I{ата (Ян А.мос Коменски, Песталоци), църковн.оисто~ 

р нчеСI{QТО изворознание (Mabillon, f\ssemani, Мураторий, 
.1 (омин и({ "-Ia nsi , абат Migne, кардинал Питра, l\вгустин 

f lleineг) , църковната археология (de Rossi). 
Римскаl'а църква · е налагала латUJiСТСUЯ езu" в бого­

\ лу ,н еl:lието, училището и научната книжнина у всички 

I ldРОДИ, ::') които признавали нейното ведомство, обаче 

Х ристовото учение е слово за живота. То възбуждало 

:~) Романи, германци, ВНГЛОСВRСИ и СЛВВ!lНИ. 

Ц·ьр квата 3 
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Иоан Итал), на т.;аНОН llсmll (Иоан Зона ра, f\лексИй f\ристин, . 
Теодор Валсамон, ДИJVIЮЪР Хоматиан), на хронuсПlU и исто· 
риllР (Теофан Изповедник, Лъв Дякон, Иоан Скилица, Ни­
кита Хониат, Георги f\крополит, Георги Пахимер, Никифор 
Григора, Иоан Кантакузин), на nесноnиСЦll (Теодор Студит, 
Иосиф Студит, Иосиф Химнограф). Византийската литера­
тура, ако и да е бедна по съдържание, е твърде раз­
нообразна по форма и богата по отражения на сложния 
живот в наЙ · културната през средните векове страна -­
византийската империя. ЗаТ06а, наред с другите страни 
на живота в В изантия, и нейната литература, развивана 

главно под въздействието на християнската религия, 
съставя предмет на особен клон от историческата наука, 
наричан 811занmОЛ02ия. OrPOJVIHOTO съчинение на . беле­
житИЯ немски византолО Г Кагl KrUlnbache r, Geschic~lte der 
Ьуzапtiпi sсhе п LitteTа [ш (11 изд., Munchen 1897) явно 
свидетелствува за стойността на тая средновековна гръцка 
литература, в която изобилствуват християнските идеи. 

Византийското книжовно богатство било наследено 
от Цариградската църква, която, под бремето на турското 
владичество, не е могла да го увеличи , но при все това 
тя ревностно го пазела и черпела от н его сили, за да 
устои на мухамеданската опасност. Тя била в състояние 
да поддържа в съзнанието на своето паство спасителната 

мисъл за висо/{спа ценност на християнската литература. 
Въпреки тежките политически и стопаНСКl1 условия, в 
Източната църква се появили добри писатели като Дама­
скин Студит, който, пишейки на говоримия гръцки език, 

поставил началото на новогръцката литература, патриар­
сите Мелетий Пигас, Кирил Лукарис, Доситей Иеруса­
лимски и Хрисант Иерусалимски, атинският митрополит 

Мелетий, Евгений Вулгарис, лекарят Адамант Кораи и др. 
Също и в Западната църква , акО и да претърпяла 

.много страдания от нашествията на варварските племена 
и да преживяла голям упадък през време на порнокра­
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1 i ' >1 111 (Х в.), не е изгаснало съзнанието, че книжовната 

щi lll ОСТ издига човешкия дух и че Църквата е длъжна 

11'1 II ОДI<репя развитието на книжнината. И на Запад, 

I 11 [ О на Изток, повечето книжовници са били духовни 

1 IЦII . Бележити богослови от VI-IX в. (Исидор Севилски 
11 11, II Gl IIИ Я , F\лкуин във Франция, Иоан Ериген Скот във. 

' 1 ' j! i llI Ц >1Я и F\ н глия), историописци (Беда Достопочтени в 

1\ l i l JIIЩ Па вел Дякон в Италия, f\настасий Библиотекар е· 

1' 11 1"'1, Хаимо Халберщатски) и летописци (Хинкмар Реймски) 

' 1111 116 Гl1 ЛИ лаТИНСI<ата книжнина със ценни съчинения, 

1 11 ' 1 1 О оплодотворили богословската и философската 

111 1" I,Л В Западна Европа и са и дали тласък за по-ната­

1 1,1111 10 развитие. По-късно (Xl--ХУ в.) f\нзелм Кентербе­

I Н likЮ1 в F\нглия, f\белар в Париж, Бернард Клервоски . 

1\ IILiCr1 Велики в Кьолн и Регенсбург, Иоан Бонавентура 

111.11 Франция, Тома f\квински, Роджер Бекон, Иоан 

II,y ltC· Скот, Лаврентий Вала и Тома Кемпийски са били. 

1I Н'ПIЯ Н СI<И учени и писатели, които имали значение не 

II IM ' I ja ра звитието на църковната мисъл, но изобщо за 

Yflll t 1 "e ll oTo развитие на европейските народи. През XVL 
11 XVII в. на Запад в пазвите на Църквата се появили 

I'I\"II IЯ!; СКИ писатели, които тласнали напред филосо­

'1 ' 1/ ' 11 11 (Паскал, Декарт), църковната история (Цезар 

1 III I )I ) III1 Й, Тилмон, Le Quiеп, Босюе, Fleury, D6ilinger, Функ, 

11'; 1 r I I;: ПI· 6t ~lег, Hefele. Дюшен), палеографията (Montfacon), 
1(( ' J I,>II 'ОГ ИI<ата (Ян F\MOC Коменски, Песталоци), ЦЪРI{ОI3Н,оисто~ 

pi,I'lecl<OTo изворознание (Mabillon, F\ssemani, Мураторий. 
,1 \С /IiIl1liИК "~апsi, абат Migne, кардинал Питра, f\вгустин 

Il l е iпег j , ЦЪРКО"8ната археология (de Rqssi). 
Римска та църква е налагала латинския език е бого­

I ну н< ен ието , . училището и научната книжнина у всички 

1 1 . II 10ДИ , ::) които признавали нейното ведомство, обаче. 

Х РИС1'О ВОТО УLj~ние е слово за живота. То възбуждало 

~) Романи, германци, англосаиси и слав"ни. 

1t'bPKB8TII з 
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у всеки народ желание да прославя Спасителя естест­
вено и искрено на своя език. Ето защо виждаме, че 
англосаксите още през VIl в. и немците през IX в. поч­
нали да пеят песни за Христа на своя говорим език. 
Така през IX в се появили цели немски религиозни 
пОеми за Христа Heiland (Спасител) и Krist (Христос). 

Тежката зtlбрана на Рим била отхвърлена от Ре­
формацията. След като ХВЪРЛИЛ монашеското расо и 
скъсал всякакви връзки с Рим, Мартин Лютер обявил 
правото на немскИЯ народ да се моли Богу на своя език 
За да утвърди това народно право, той е превел Би­
блията на немс/Си. Тоя превод открил нова епоха в исто­
рията на германския народ, станал плодоносна почва, на 
която израстнала богата не.ис/Са литература (философ­
ска, богословска, светсконаучна и художествена). Библей­
скоекзегетическите трудове на Лютера послужили за ос­
нова да се развие особено немскОТО богословие със ши­
роко изследователска насока и с философско углъбяване. 
С тоя характер НЕмската богословска книжнина оказва 
влияние и на християнската мисъл в други страни, което 
довежда до изясняване на мнОГО въпроси ОТ християн­

ското знание. 

Св. писание било преведено на народен език и в 

други западноевропейски страни. Също и там то оказало 
възродително въздействие, което и днес се чувствува не 
само в областта на културата, но дори в политическия 

живот на тези народи. 

На Изто/С християнството е пораждало нови на ­

ционални книжнини скоро или недълго след устройване 
на народни поместни църкви. Това се дължало както 
на принципа, осветен от апостолите на Петдесетница с 
получения дар да говорят разни езици, тъй и на обсго­
ятелството, че негръцките народи, движейки се в или 
около ГРЪЦКИЯ културен свят, са приемали християн­
<тВОТО със съзнанието, че се избавят от тъмнината иа не­

'вежеството и влизат в царството на светлината. Те са 

чувствували нужда да разбират Св. писание, а църковният 

клир, КОЙТО ги ръководил, съзнавал своя дълг да ги 

просвети и научи на Христовото учение. Ето защо още 

евангелист Матей, както съобшава апостолският ученик 

Папий Иераполски, е написал евангелие на .евреЙс/Си" (сир_ 

на говоримия тогава в Палестина арамейски език) за хри­

стияните евреи. Нко се запазела Иудеохристиянската 

църква, то това евангелие щяло да бъде начало на хри­

стиянска еврейска писменост, която би била сигурно 

оръдие за привличане на еврейския народ към Христа. 

В Сирия, наред с цветущата християнска книжнина 

на гръцки език, се развила и национална - сирийс/Са 

.nисменост. Вардесан и неГОВI-1ЯТ син Хармоний (11 в.) раз­

пространявали своите неправилни въз\леди за християн­

ската вяра, като пишели религиозни песни на сирийски 

език. Обаче здраво начало било поставено с превода на 

Библията на сирийски език (т. н. Пешито, през 11 пол. 

на 1I в. или през I\I в.). През IV и V в. Сирийската книж­

нина достигнала своя разцвет чрез изящните творби на 

даровития поет Ефрем Сирин, Кирилон и др. 

Също и в Ezиneт гръцкият език бил употребяван 

от християните /Соnти (потомци на старите египтяни), 

но понеже не разбирали гръцки, те почнали ца пишат 

на СВОя говорим език с гръцки букви, като добавили 

няколко стари египетски букви за особените звукове на 

'своята реч. Така се създало особено /Соnтс/Со nUC.!lO. 
Преведено било Св. писание на коnтски ези{ (през 111 А. 

вече съществували два превода), и с това се поставило 

началото на /Соnтс/Са /Снижнина. 

В началото на IV в. арменците приели ХРI-1СТИЯН­

ството. Сънародникът им Гри20рий Просветuтел (+332), 
бил техен пръв митрополит и проповядвал на арменски 

език. По-късно ученият арменец Месроn стъкмил арменска 

азбука и около 410 год., съвместно с арменския митро­
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у всеки народ желание да прославя Спасителя естест­
вено и искрено на своя език. Ето защо виждаме, че 
знглосаксите още през УII в. и немците през 'Х в. поч­
нали да пеят песни за Христа на своя говорим език. 
Така през 'Х в се появили цели немски религиозни 
поеми за Христа Heiland (Спасител) и Krist (Христос). 

Тежката забрана на Рим била отхвърлена от Ре­
формацията. След като хвърлил монашеското расо и 
скъсал всякакви връзки с Рим, MapmUfi Лютер обявил 
правото на немския народ да се моли Богу на своя език 
За да утвърди това fiapoafio право, той е превел Би­
блията fia немски. Тоя превод открил нова епоха в исто­
рията на германския народ, станал плодоносна почва, на 
която израстнала богата fie.HCKa литература (философ­
ска, богословска, светсконаучна и художествена). Библей­
скоекзегетическите трудове на Лютера послужили за ос­
нова да се развие особено немското богословие със ши­
роко изследователска насока и с философско углъбяване. 
С тоя характер немската богословска книжнина оказва 
влияние и на християнската мисъл в други страни, което 
довежда до изясняване на много въпроси ОТ християн­

ското знание. 

Св. писание било преведено на народен език и в 

други западноевропейски страни. Също и там то оказало 
възродително въздействие, което и днес се чувствува не 
само в областта на културата, но дори в политическия 

живот на тези народи. 

На Изток християнството е пораждало нови HCj­

ционални книжнини скоро или недълго след устройване 
на народни поместни църкви. Това се дължало както 
на принципа, осветен от апостолите на Петдесетница с 
получения дар да говорят разни езици, тъй и на обсго­
ятелството, че негръцките народи, движейки се в или 
ОКОЛО гръцкия културен свят, са приемали християн­
-ството със съзнанието, че се избавят от тъмнината на не­
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СН<еството и влизат в царството на светлината. Те са 

чувствували нужда да разбират Св. писание, а църковниslТ 

клир, който ГИ ръководил, съзнавал своя дълг да ги 

просвети и научи на Христовото учение. Ето защо още 

евангелист Матей, както съобшава апостолският ученик 

Папий Иераполски, е написал евангелие на "еврейски" (сир. 

на говоримия тогава в Палестина арамейски език) за хри­

стияните евреи. Нко се запазела Иудеохристиянската 

църква, то това евангелие щяло да бъде начало на хри­

стиянска еврейска писменост, която би била сигурно 

оръдие за привличане на еврейския народ към Христа. 

В Сирия, наред с цветущата християнска книжнина 

на гръцки език, се развила и национална - сирийска 

lUCAtefiocm. Вардесан и неговият син Хармоний (11 в.) раз­
пространявали своите неправилни въз\леди за християн­

ската вяра, като пишели религиозни песни на сирийски 

език. Обаче здраво начало било поставено с превода н-а 

Библията на сирийски език (т. н. Пешито, през 11 пол. 

на 11 в. или през 1lI в.). Гlрез IV и V в. Сирийската КНИЖ­
нина достигнала СВОЯ разцвет чрез ИЗЯLЦните творби на 

даровития поет Ефрем Сирин, Кирилон И др. 

CЪLЦO и в Ezunem гръцкият език бил употребяван 

от християн-ите копти (потомци на старите египтяни), 

но понеже не разбирали гръцки, те почнали ца пишат 

на своя говорим език с гръцки букви, като добавнли 

няколко стари египетски букви за особените З8укове на 

своята реч. Така се създало особено коnтско nUC,lto. 
Преведено било Св. писание на коnтски ези{ (през 111 в. 

вече СЪLЦествували два превода), и с Т09а се поставило 

началото на коnтска книЖfiин-а. 

В началото на 'У в. арменците приели християн­

ството. Сънародникът им Гриzорий Просветител (+332), 
бил техен пръв митрополит и пропавядвал на арменски 

език. По-късно ученият арменец JIIlecpon стъкмил арменска 
азбука и около 41 О год., съвместно с арменския мит?о­
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110JII1T Исааlt Вели" (390-440), превел Библията на 

аrменски език. Тоя превод е турил началото на армен­

ската писменост, в която с богословски съчинения из­

пъквали самият Месроб и Месроповият ученик Езни", ~ 

с историографски трудове - Елисей и Моисей Хоренски 1). 

Скоро след арменците, (около 32б год.), приели хри, 
стиянството техните северни съседи zрузuнците. Отна­

чало те си служели със сирийски и арменски богослу­

жебни книги, но после било изнамерено грузинско 

писмо, и през VI в. се появил zрузинс"и nревод на Св. 

писание, който също поставил началото на Zрузинс"ата 

юtUжнина. 

По същото време приели християнството в f\фРИК(t 

етиопците (абисинците) под влияние на прОповедта на 

Фрументия, когото f\танасий Велики поставил за епископ 

в Абисиния. Скоро след това би ла преведена Библията 

на етиопски език, с което започнала да се развива и 

особена етиоnс"а литература. 

Същият плод дало християнството и У ' готите. 

ГОТСКИЯТ епископ Улфила (учил се в Цариград и 

там бил ръкоположен за епископ, +383) създал 

готската писменост, като изнамерил готска азбука 

и превел Библията на готски език. Заедно с Християн­

ството wmc"ama nucA-tеносm прониквала (през IV и V в.) 
между другите германски племена (ИJТОЧНИ готи, алемани, 

вандали, свеви, бургунди). 

Славяните са били многоброен народ, I{ОЙТО се 

разделял на множество племена. Т ой тънел в н~про­

гледна духовна тъмнина и се намирал във варварско 

състояние, докато поддържал езическата религия. Някои 

славянски племена създали свои държави, но те били 

твърде слаби по материална и духовна култура и не 

биха могли да удържат натиска на съседните християн­

1) Приписваната му I1стория на аРМ~НСI(И народ не te смята 
за напълн<) 'автентична. 

ски държави Византия и rермания. Обаче, след като 
приели християнството, те ~очнали да се преобразяват,
пробудили се техните способности за културно творче­
ство и книжовна дейноСТ. \'Zat<Тo съобщава Черноризец 
Храбър, българските славя~l1, докато билИ еЗИЧНИЦИ, си 
~лужели с черти и резки (ребусни знаци), за да означа­
ват елементарни понятия, а след като приели християн­
~TBOTO, употребявали разпространеното тогава писмо в 
Балканския полуостров _ пf'lUJели на гръцки или на ла­

тински. Навярно имало опи1И на духовни лица и миряни 

(особено в Южна МакедонI'IЯ)' да пишат поучения илИ 

преводи на своя езиК с грЪЦКО писмо, но тази 

писменост, както казва черноризец храбър, не била 

добре устроена, защоТО в нея нямало букви за 

всички славянски звукове. 1-\увствувала се остра нужда 

от истинска славянска писмеНОСТ' коята да разпростра­

нява богопознаН\.1ето и да го разяснява на ВСИЧКИ 

славянски народи. Тази жи:зl'iена нужда на славяните на· 
време схванали двамата образовани братя от Солун 
св. Кирил и Методий. Облcsдани от мисионерски порив 
и верни последователи на csrt. Павла, който учел "но в 
църква предпочитам да Ka~д пет думи разбрани, за да 
поуча другите, отКОЛКОТО хvlляди думи на езиК непознат­
(1 Кор. 14, 19), св. СолунскJЛ братя съзнавали, че хри­
стиянската вяра ще се затв'1:>РДИ още повече межДУ сла­
вяните, ака те имат свещенv'те книги на своя езиК. Във 
вдъхновителната тишина на манастира, гдетО се подви­
завали, те изнамерили славf1нс"а азбука, напълНО съоТ­
ветвуваща на звуковете в с{fавянската реч, и превели Св. 
писание и богослужебните ~ниги на славянски еЗИК (со­
лунско наречие). Та"а биЛО поставено началото на 
славян,ската писменост. В~в Великоморавия св. Братя 
заедно с учениците си усърДНО развивали славянската 
книжнина, но латинско-немската иерархия спряла ней­
ното развитие. Първите Кviрило-Методиеви ученици я 
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ПОJIИТ Исаак 
Велик (390-440), превел Библията нд

dрменски език. 
Тоя превод е турил началото на армен­

ската ПИСf\1еност, в която с богословски СЪЧинения из­
ПЪквали самият Месроб и Месроповият ученик Езник, ~ 
с историографски ТРУДОВе - Елисей и Моисей ХореНСки ).1Скоро След арменците, (около 326 год.), приели хри. 
стиянството теХНите северни Съседи гРУЗllНците. Отна­
чало те си СЛужели със СИрийски и арменски богослу_ 
жебни книги, но ПОСЛе било изнамерено ГРУЗИнско 
ПИСмо, и През VI в. се ПОявил грузински превод на Св. 
писание, който също поставил началото на zрузинската 
КJLU:НСнина. 

По Същото време приели ХРИстиянството в f\фрикй,
етиопците (абисинците) под влияние на ПРОповедта на 
Фрументия, когото f\танасий ВеЛlШИ ПОставил за епископ 
в f\бисиния. Скоро след ТОВа била преведена Библията 
на етиопски език, с което 3ё:IПоЧнала да се раЗВива 11 
ОСобена етИОПска литература. 

Същият плод дало християнството и У ' ГОТите.
Готският епископ УЛфила (учил се в Цариград и 
там бил РЪКОПоложен за епископ, +383) СЪздал 
ГОтската ПИСменост, като изнамерил готска азбука 
и превел Библията на готски език Заедно с ХРИСтиян­
ството zomCKama пис.меност ПРОНиквала (през IV и V В.)
между другите германски племена (ИJТОЧНИ Готи, алемани,
вандали, свеви, бургунди). 

Славяните са били многоброен народ, I<ОЙто се 
разделял на Множество племена. Той ТЪнел в непро­
глеДна духовна ТЪМНИНа и се намирал ВЪв варварско 
състояние, докато ПОддържал езическата религия. Някои 
славянски племена Създали свои ДЪРжави, но те били 
твърде слаби по материална, и ДУХовна култура и не 
биха могли да Удържат наТИска на СъсеДНите християн­

1) ПРИПИСваната му I1стория на арм~нсни народ не се CMJllaзе наПЪJJНQавтеНтична. 

<ски държави Византия и Германия. Обаче, след като 

приели християнството, те почнали да се преобразяват, 

пробудили се техните способности за културно творче­

ОВО и кнИжовна дейност. Както съобщава Черноризец 

Храбър, българските славяни, докато били езичници, си 
служели с черти и реЗl<и.(ребусни знаци), за да означа­

ват елементарни понятия, а след като приели християн­

<:твото, употребявали разпространеното тогава писмо в 

Балканския полуостров - пишели на гръцки или на ла­
тински. Навярно имало опити на духовни лица и миряни 

(особено в Южна Македония), да пишат поучения или 
преводи на Своя език с гръцко писмо, но тази 

писменост, както казва Черноризец храбър, не била 

добре устроена, защото в нея нямало букви за 

всички славянски звукове. Чувствувала се остра нужда 

От истинска славянска писменост, която да разпростра­

нява богопознаН\.1ето и да го разяснява на ВСИЧКИ 
славянски народи. Тази жизнена нужда на славяните на­

време схванали двамата образовани братя от Солун 

СВ. Кирил u Методий. Обладани от мисионерски порив 
и верни последователи на ап. Павла, иойто учел "но в 

църква предпочитам да кажа пет думи разбрани, за Ad 
поуча другите, отколкото хиляди думи на език непознат" 

(1 Кор. 14, 19), св. Солунски братя съзнавали, че хри­
СТиянската вяра ще се затвърди още повече между сла­

вяните, ако те имат свещените книги на своя език. Във 

вдъхновителната тишина на манастира, гдето се подви­

завали, те изнамерили славянска азбука, напълно съот­

ветвуваща на звуковете в славянската реч, и превели Св. 

писание и богослужебните книги на славянски езии (со­

лунско наречие). Така било поставено началото на 

славя,н.ската писменост. ВЪВ Великоморавия св. Братя 

заедно с учениците си усърдно развивали славянската 

Книжнина, но латинско-немската иерархия спряла ней­

ното развитие. Първите Кирило-Методиеви ученици я 
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пренесли в Бълzарuя, гдето под покровителството 

на княз Бориса тя намерила здрава и плодородна почва, 

защоrо в цялата българска държава се говорел , същия, 

език, на който били написани книжовните трудове, 

и освен това там к,Оllн,еелu за родн,а KIiuza владетел. 

боляри и народ. Под вдъхновението на даровития 

писател Нлuмен,m, зап('чнал бръз книжовен подем. 

който привел във възторг бълг. писател епископ КОН­

стантин. Славянската книжнина в България достигнала 

голям разцвет, който е прието да се нарича злаmен, век, 

в историята на българската литература. Тази книжнина 

е станала старобългарска, понеже напълно е възприела 

живия език на българските славяни - прадеди на сла­

вянобългарския народ. Подобно на византийския импе­

ратор Лъв VI Мъдри, българският цар Сиь!еон, (893-927) 
ревностно участвувал в развитието на славянобългар­

ската книжнина. Освен с покровителство и насърдча­

ване на отделни български книжовници, той и сам пи­

шел книги. Неговият дворец бил сякаш клуб на писате~ 

лите. Поради това той бил наричан нов ПТОЛО1VJей (еги­

петският цар Птоломей [ основал знаменитата алексан­

дрийска библиотека). В своето развитие старобългар­

ската книжнина придобила известно разнообразие. 

Оформили се две насоки: църковнонародно в Нуmмuче­

вица (Главеницко-Охридска област) начело с св. Кли­

мента и църковнонаучна в Преслав начело с Иоан 

Екзарха_ Старобългарската писменост изиграла важна 

държавна и национална роля. Тя обединила чрез хри­

стиянството двата разнородни етнични елементи - пра­

българи и славяни в едно духовно цяло, в един народ 

- славян,оболzарск,u. 

След падането на България под византийска 

власт (1018 год.). въпреки политико-стопанския гнет, 
тоя народ не се е разпаднал, а запазил своя висок на­

ционален дух, именно благодарение на своята родна пи" 

• 
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меност. която не преставала да се поддържа в бъл­
I ' а рските манастири. Старобългарската писменост, пазена 
и увеличавана от Българската църква, подкрепяла на­
Цv1ОналнотО съзнание на българскИЯ народ, подхранвала 
спомените за славната му минала и му вдъхвала смелост 
да се вдигне срещу покорителя, за да възстанови своето 
царство. Поради това голямо зндчение на старобългар­
~к~~а~ни~нина, българският наРОД хранел висока по­
чит . към нейните СЪЗД,lТели Кир""'Л и Методий и техни­
те ученици. Тая почит била изразена тържествено в цър­
ковния събор, свикан в 1211 год. в Търново против бого­
милите . Обогатена с царски граl"10ТИ за разни манасти­
ри, с надписи в църкви, с препl'lСИ на стари църковни 
и други ръкопи::ни съчинения, нашата книжнина достиг­
нала високо стъпало с произведенията на търновския 
патриарх ЕвmUJlШЙ и неговите ученици (Григорий Цам­
блак). Създадената от патриарХ Евтимия Търн,овск,а 
шк,ола е преживяла българското царство и осветлявала 
душата на българския HapO,l1 дъЛГО време през турското 
робство. Св. Иван Рилски и другИ Божии угодници-бъл­
гари издигали неговия дух на,!!. земните страдания и 
усилвали неговото упование в бога. Това благоговейно 
чувство на българския народ се изливало в молитви и 
песни, в предания и свещени разкази (жития) за чудо­
д'ейните родни светци. вдъхновен от предишни жития 
на св. Ивана Рилски, даровития! книжовник Владислав, 
Граматик написал прекрасна повест за пренасяне мощи­
те на тоя светец от ТърновО в РИЛСКИЯ манастир. 
Същият книжовник, движен от живо благочестие и лю­
бов към народа, е съставил големи сборници съС свето­
отечески творения, които съставяТ ценни приноси вбългар­
ската литература. След това храбри християнски мъченици 
в София от XVI в. вдъхновили софийски книжовници да 
украсят българската литература със свОИ идеалистиЧНИ 
произведения (жития и службl'l). По-нататък все вярата 
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пренесли в Б'Олгария, гдето под ПОкровителството 
на княз Бориса тя намерила здрава и ПЛОдородна ПОчва, 
защоrо в цялата българска държава се говорел . същият 
език, на който били написани книжовните трудове, 
и освен това там КОn/iеели за родна книга владетел, 
боляри и народ. Под ВДъхновението на даровития 
Писател /{ли-,~tе/iт, зап('чнал бръз КНижовен Подем, 
който привел във ВЪЗторг бълг. писател епископ Кон­
стантин. Славянската КНИжнина в България достИгнала 
голям разцвет, който е прието да се нарича злате/i век 
в ИСторията на българската литература. Тази КНИЖНИНа 
е станала стаРОбългарска, Понеже напълно е ВЪзприела 
Живия език на българските славяни - прадеди на Сла­
вянобългарския народ. Подобно на византийския импе­
ратор ЛЪВ У' Мъдри, българският цар Сu.иеО/i (893-927) 
ревностно участвувал в раЗвитието на славянобългар_ 
ската КНИЖнина. Освен с покровителство и насърдча­
ване на отделни български книжовници, той и сам пи­
шел книги. Неговият дворец бил сякаш клуб на писате­
лите. Поради това той бил наричан нов ПТОЛО"'Iей (еги­
петският цар Птоломей 1 основал знаменитата алексан­
дрийска библиотека). В своето раЗвитие стаРОбългар_ 
ската книжнина придобила известно разнообразие. 
Оформили се две насоки: църковнонародно в /{утмиче­
вица (Главеницко·Охридска област) начело с св. Кли­
мента и църковнонаучна в Преслав начело с Иоан 
Екзарха. Старобългарската Писменост изиграла важна 
държавна и национална роля. Тя обединила чрез хри­
стиянството двата разнородни етнични елементи _ пра­
българи и славяни в едно духовно цяло, в един народ 
- слаВЯ/iобългарски. 

След падането на България под визаНТИйска 
власт (1018 год.), въпреки политико-стопанския гнет, 
тая народ не се е разпаднал, а запазил своя ВИСОк на­
ционален дух, именно благодарение на своята родна пи­
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• ~1 (~ I IOCT, която не преставала да се поддържа в бъл­

1Pl РСКlпе манастири. Старобългарската писменост, пазена 

11 увеличавана от Българската църква, подкрепяла на­

1( ~оналното съзнание на българския народ, подхранвала 

': lIомените за славното му минало и му вдъхвала смелост 

да се вдигне срещу покорителя, за да възстанови своето 

царство. Поради това голямо значение на старобългc;'lР­

ската КНИ жнина, българският народ хранел висока по­

чи-:r:К-ъм-нейните създатели Кирил и Методий и техни­
те ученици. Тая ПОЧИТ била изразена тържествено в цър­

ковния събор, свикан в 1211 год. в Търново против бого­
милите . Обогатена с царски грамоти за разни манасти­

ри, с надписи в църкви, с преписи на стари църковни 

и други ръкопи:ни съчинения, нашата книжнина достиг­

нала високо стъпало с произведенията на ТЪРНОВСКИЯ 

патриарх Евтu.иuЙ и неговите ученици (Григорий Цам­

блак). Създадената от патриарх Евтимия Търновска 

школа е преживяла българското царство и осветлявала 

душата на българския народ дълго време през турското 

робство. Св. Иван Рилски и други Божии угодници-бъл. 

гари издигали неговия дух над земните страдания и 

усилвали неговото упование в Бога. Това благоговейно 

чувство на българския народ се изливало в молитви и 

песни, в предания и свещени разкази (жития) за чудо­

дейните родни светци. Вдъхновен от предишни жития 

на св. Ивана Рилски, даровитияr книжовник Владислав. 

Грамати к написал прекрасна повест за пренасяне мощи­

те на тоя светец от Търново в Рилския манастир. 

СЪЩИЯТ книжовник, движен от живо благочестие и лю­

бов към народа, е съставил големи сборници със свето­

отечески творения, които съставят ценни приноси в българ­

ската литература. След това храбри християнски мъченици 

в София от ХУI в. вдъхновили софИЙСКИ книжовници да 

украсят българската литература със свои идеалистични 

произведения (жития и служби). По-нататък все вярата 
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1 1\ 1 1 О ' 111 "Н оала нов тласък за развитието на българ­

I I( l1 l n /(lIижнина. Тя довела българските t<нижовнvщи до 

, :.J IiЕ!нието, че Христовото учение трябва да се изяснява 

lIa народа на неговия говорим език. Така българската лите­

ратура се обогатила с произведения, написани на новоб7JЛ­
гарски език - с тъй наречените дамаСк/lIШ и чрез тях е 

встъпила в нов период на своето развитие, увенчан с 

възторжената "Славяноболгарская история" на о. Паи­

сия Хилендарски и с религиознопоучителните творения 
на Софрония Врачански и други техни подражатели. 

Ние и днес се отнасяме с голямо внимание ;<ъr'1 
възрожденската литература заради нейното благотворно 

въздействие върху целия български народ. НО от КОЙ 
извор са черпели сила нейните творци? Несъмнено го­

реща била тяхната любов RЪМ отечеството. Теимали за 
своя жизнена цел да движат своя народ към културен 

напредък, под RОЙТО те разбирали преди всичко възра­

стване на народа в Христа. Алфа и омега на тяхната 

обществена и книжовна дейност било богообщението. 
Те тръбели със слово и перо, за да се пробудv. нерадът 
'и да се оживотвори от Слънцето на правдата - И . Христа. 

Възрожденските писатели много се грижели за обра зова 
нието и възпитанието на младежта. Пишели учебн v. ци 

(Рибен буквар, Детоводство и др.) с основна цел да се въз· 
пита религиозно-християнска и родолюбива бългаРСl< а 

младеж. Неофит Рилски заслужено е считан за патриарх на 
българските учители, но той бил ревностен Божи работни к . 
Той се стремял чрез книгата да развие здраво духовно 
зрение в младите поколения. В същата епоха се развил и 

бълzарският печат. И той считал за свое предназна ­
чение да напътва и защищава своя народ, който в 

името на Христа водел силна борба за духовна свобода, 
за възстановяване на Българската църква. Тогава изпък­

нали видни български публицисти с християнски CBeTO~ 
глед като Константин Фотинов, Ив. Богоров, Йордан х. 

1<онстатинов-Джинот, П. Р. Славейков, Гавриил Кръстевич, 

Тодор Бурмов, Лазар Йовчев, Марко Бглабанов, които 
торели от ревност за Христовата правда. 

Нарец с църковната борба започнало и револю­

ционното движение, което дало тласък на нов подем в 

-българската литература. Двете народни движения се 

различавали по методи, но те вървели паралелно и пре­

следвали една и съща върховна цел - свободата и бла­

годеНСТВl1ето на българския народ. Ако Г. С. 'РаКОВСRИ 

се смята за пръв ръководител на революционата борба, 

то не е преувеличение да се мисли, че нейният пламък 

произлизал и от искри на l~"'pKOBHaтa борба. Затова 

Раковски синтезирал двете идеи, борел се едновременно 

:за политическа и духовна свобода. В своето револю­

ционно увлечение Любен Каравелов веднаж отрекъл 

значението на църковната борба (със своя стих "свобо­

дата не ще екзарх, иска Караджата"), обаче CROPO се 
разубедил и започнал да учи народа на това, на което 
го учила БългаРСRата църква (Екзархия) - да се бори 

срещу невежеството и да стане нравствена сипа в се· 

мейството на цивилизованите народи. 

Най-големият народен поет Иван Вазов издигнал 

-българската литература на твърде ВИСОRО стъпало, но 

тойJроден и израстнал в епохата на възраждането, спо· 

делял възгледа на Раковски. за Ив. Вазова църковната 

борба била възвишена дейност на българския народ. 

Възобновената Българска църква била многоценна все­

нар::>дна придобивка. Виждайки неволите на своя народ, 

Иван Вазов изпадал в отчаяние и богоборство, но та­

~OBa настроение било случаен навей. Той изобщо за­

пазил в себе си вярата в Бога, и тя му била една от 

главните сили, които усилвали неговото поетичеСRО 

творчество. Днес б'Олzарската литература може да се 

мери по съдържание и изящност с литературите на дру­

гите европейски народи. Тя украсява Б'Олzария тъй, 
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[1 Христа давала нов тласък за развитието на българ­
ската книжнина. Тя довела българските КНИЖОВНИЦИ до 

'съзнанието, че Христовото учение трябва да се изяснява 

на народа на неговия говорим език. Така българска)"а лите­

ратура се обогатила с произведения, написани на новобоЛ­

:гаРС1Ш ези" - с тъй наречените да.ИДС"lllill и чрез тя х е 

встъпила в нов период на своето развитие, увенчан с 

възторжената "Славяноболгарская история" на о. Паи­

сия Хилендарски и с религиознопоучителните творения 
на Софрония Врачански и други техни подражатели. 

Ние и днес се отнасяме с голямо внимание ]<Ъ~1 
възрожденската литература заради нейното благотворно 

въздействие върху целия български народ. Но от КОЙ 
извор са черпели сила нейните творци? Несъмнено го­

реща била тяхната любов към отечеството. Те имали за 
своя жизнена цел да движат своя народ към културен 

напредък, под койтО те разбирали преди ВСИЧКО възра­

стване на народа в Христа. f\лфа и омега на тяхната 

обществена и книжовна дейност било богообщен ~ето. 
Те тръбели със слово и перо, за да се пробудv. народът 
tИ да се оживотвори от Слънцето на правдата - И. Христа. 

Възрожденските писатели много се грижели за образова 
нието и възпитанието на младежта. Пишели учебн ,щ :.1 

(Рибен буквар, Детоводство и др.) с основна цел да се ВЪЗ­
пита религиозно-християнска и родолюбива бълга РС I\ а 

младеж. Неофит Рилс"и заслужено е считан за патриарх на 
българските учители, но той бил ревностен Божи работник. 
Той се стремял чрез "нигата да развие здраво духовно 
зрение в младите поколения . В същата епоха се раЗБИЛ и 

б7Jлгарс"ият печат. И той считал за свое предназна­
чение да напътва и защищава своя народ, КОЙТО в 

името на Христа водел силна борба за духовна свобода, 
за възстановяване на Българската църква. Тогава ИЗПЪК­

нали видни български публицистv. с християнски CBeTO~ 
глед нато Константин Фотинов, Ив. Богоров, Йордан х. 

l<онстатинов-Джинот, п. Р. Славейков, Гавриил Кръстевич, 

Тодор Бурмов, Лазар Йовчев, Марко Балабанов, които 
'.орели от ревност за Христовата правда. 

Нарец с църковната борба започнало и револю­

ционното движение, което дало тласък на нов подем в 

българската литература. Двете народни движения се 

различавали по методи, но те вървели паралелно и пре­

следвали една и съща върховна цел - свободата и бла­

годенствието на българския народ. I\ко Г. С. 'Раковски 

се смята за пръв ръководител на революционата борба, 

то не е преувеличение да се мисли, че нейният пламък 

произлизал и от ис"ри на ц"'р"овната борба. Затова 

Раковски синтезирал двете идеи, борел се едновременно 

:за политическа и духовна свобода. В своето револю­

ционно увлечение Любен Каравелов веднаж отрекъл 

значението на църковната борба (със своя стих "свобо­

дата не ще екзарх, иска Караджата"), обаче скоро се 

разубедил и започнал да учи народа на това, на което 
го учила Българската църква (Екзархия) - да се бори 

срещу невежеството и да стане нравствена сипа в се­

мейството на цивилизованите народи. 

Най-големият народен поет Иван Вазов издигнал 

·българската литература на твърде високо стъпало, но 

той,fроден и израстнал в епохата на възраждането, спо­

делял възгледа на Раковски. За Ив. Вазова църковната 

борба била възвишена дейност на българския народ. 

Възобновената Българска църква била многоценна все­

нар:)дна придобивка. Виждайки неволите на своя народ, 

Иван Вазов изпадал в отчаяние и богоборство, но та­

Jl<OBa настроение било случаен навей. Той изобщо за­

пазил в себе си вярата в Бога, и тя му била една от 

главните сили, които усилвали неговото поетическо 

творчество. Днес б&лгарс"ата литература може да се 

мери по съдържание и изящност с литературите на дру­

гите европейски народи. Тя украсява Б&лzария тъй, 
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както я гизди и нейната земна природа. Днешната бъл­

гарска литература е толкова надраснала старата българ­

ска литература по идеи и форма, че сякаш те са две· 

различни умствени произведения. В действителност обаче 

те представят една същност тъй, както портретите ни 

от разни възрасти, ако и да са външно различни, пред­

ставят една и съща личност. Новата българска литера­

тура е разкошен КЛОI-I от един вековен дънер - старо­

българската писменост, която, както казах, била рожба 

на християнската вяра и питомка на Българската църква .. 
Най-голяма ценност на новобългарската литература е 

хубавuят лuтературеli 6ьлzарс/щ езu". ОТ това богат­
ство се ползува с майчина радост Българската църква и 

го приложи в своето най-значително книжовно дело ­
българския превод на Библията (София 1925 год.). С това · 

тя откри напълно на българския народ извора на вечния' 

живот. Духовните писатели със наслада четат творбите · 

на Вазов, Яворов, Пенчо Славейков, Йордан Йовков и 
др. талантливи български писатели. Те си съревнуват.в 

използуване техните словесни средства за развитието 

на ц'Ьр"овната "IiU:JICHUHa. Списания, вестници, научни 

съчинения разкриват Божията премъдрост и опреде­

ляния от нея n'Ьт 'Ю cnaceliuemo. Всички християн­

СКИ писатели в България се стремят да установят 
оная хармония, която в старо време съществувала в 

българската литература между духовни и мирски кни­

жовници - тъй, както са ни завещали нейните създатели и 

първоработници св. братя Кирил и Методий и техните 

ученици. Славянското писмо е свето, понеже, както 

Черноризец Храбър казва, свети хора са го съставили. 

Също славянобългарският език е свещен, защото той 

се освети от Св. писание, което било преведено на тоя 

език. Българската църква непрестанно проглася тази 

истина. Издигната върху вечната основа на Вселенската 

църква - Иисуса Христа, тя се е развивала върху не­

зиблемото дело на св. Солунски братя и техните уче­
ници. Именно тя е вековната връзка между старата 
българска писменост и новата. 

Християнската религия упражнила същОТО благо­
творно въздействие и в_ другите православни славянсКИ . 
страни _ Сърбия и Русия. ВЪ'З всяка една от тях све­
щените старобългарски книги произвели нова нацио­
оална книжнина (сръбска и руска). Слец своето покръст­
ване (988 год.) рускияТ народ бил няколко века ръково­
ден от гръцки митрополити в Киев, но още в първата 
половина на Х\ в . , а може би и по· рано, България, раз­
садница на християнската просвета, се отзовала със се­
стринска любов на неговата жажда за родна книга. Ста­
робългарски ръкописи се четели в двореца на руския 
велик княз, в домовете на болярите и духовните лица 
от руски род. Към половината на Х\ в. вече се появили 
на руска почва първите книжовни плодове. Заредили 
се един от друг по-вдъхновени руски писатели (киевски­
ят митрополит Иларион, монах Яков, Нестор Печерски, 
Климент Смолятич). Поучения, житИЯ, летопИСИ, посла­
ния разширявали староруската .писменост. Развитата от 
духовни книжовници руска книжовна реч е дала въз­
можноСТ да се появят и поеми (Слово о полКУ Игорове). 
монголското иго (1237-1480) разединило политически 
руския народ, но той бил обединен духовно от своята 
Църква. въоръжен с такава духовна сила, каквато е­
книжнината и каквато нямал завоевателят (татарите), тОЙ 
го надвишавал културно и запазил своята самобитност. 

След разрушението на Киев (1240 г.) руският народ съз­
дал нови защитни средища, докато мос"ва израстнала с 
такава политическа и културна мощ, че почнала да се 
смята за заместница на Византия, за трети Рим. В Мос­
ковска Русия ималО кипеж на религиозни идеи. ПОЯВИЛИ 
се ереси (стриголнищи, жидовству~зщи), спорове за 
отношенията между Църквата и държавата, за същ~· 



42 
43 

наlПО я гизди и нейната земна ПРИРОДll. Днешната бъл­

гарска литература е тол/{ова надраснала старата българ­
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те представят една същност тъй, на/{то портретите ни 
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Най-голяма ценност на новобългарската литература е 
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жовници -- тъй, нанто са ни завещали нейните създатели и 
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от руски род. Към половината на ХI в. вече се появили 
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се един от друг по-вдъхновени русни писатели (ниевсни­
ят митрополит Иларион, монах Янов, Нестор Печерсни, 
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го надвишавал културно и запазил своята самобитноСТ. 

След разрушението на Киев (1240 г.) русният народ съз­
дал нови защитни средища, донато Москва израстнала с 
танава политичесна и нултурна мощ, че почнала да се· 
смята за заместница на Византия, за трети Рим. В Мос­
ковсна Русия имала нипеж на религиозни идеи.· появили 
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ността на монашеството. Всичко това възбудило образо­
ваните люде към книжовна дейност. Руските митропо­

лити - българи Киnриан и rPllZOPUU Цадблак много 
·се потрудили да увеличат руск"ата книжнина със соб ­
ствени съчинения. В Новгород и Москва били събрани 
много ръкописи, ОТ които московският митрополит Ма­
карий съставил грамадно съчинение, озаглавено ВеЛИЮ1 

·ч.етьи.минеи. Максим Грък е внесъл съживителна струя 13 

руската книжнина. Подвижниците Иосиф Волоцки И 

Нил Сорски И др. повдигнали нейната стойност със 

своите оригинални публицистични трактати. Скоро изля­

зло съчинението "Домострой" с тенденция да се наложи 
"­

като същински законодателен кодекс за московското 

общество. От църковните среди се раздавала критика на 

'старите богослужебни текстове и повик за тяхното по­

СКОРОШНО изправяне. Не е ли било това искане пър­

вичен отзвук на литературна критика? Съборният 
кодекс "Стоглав" е внесъл само временно успокоение. 

Московският патриарх Никон (1652-1658) подел отново 
тази църковнолитературна критика и се заел да я про­

веде с точно изправяне на богослужебните книги. 

Латинщината била ненавиждана въ Москва . Мо­
сковският митрополит Исидор. който подписал флорен­
тийската уния (1439 г,), позорно бил изгонен от Москва , 
ЛаТИl-Iците били считани за нечестивци. Това настроение 

'споделяли и московските книжовници, кои.то с обстойн и 
-съчинения са изоБЛ:.1чавали Католишката църква. Поле­
.мическите съчинения били сякаш двигателни нерви на 

руската литература. Те подготвяли почвата, за да се 

'появи в бъдеще сатирата, която съставя жива част 

от новата руска литература. 

Книгопечатането, несъмнено, много съдействувало 

за увеличение на руската писменост. Но то, както и в 

.други християнски страни, е започнало в Русия най-вече 
за верски нужди. Напечатването на KtJ. Кормчая (1650 год.) 
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11 на Библията (1751 г.) е откривала широк простор за раз­
витието на дълбокомислена БОZОСЛО8ска книжнина, а от 

i-: ея, като светлина от светлина, лесно се зародила рели­

гv.ознофилософска мисъл, тъй всеобхватно изразена В. ' 

съчиненията на Хомяков, Соловьов, Толстой, Достоевски. 

Повидимому няма връзка между художествената руска 

литература и Църквата, но в действителност нейните 

!\ орифеи (Пушкин, Лермонтов, Гогол, Тургенев, Толстой, 

Достоевски) са били откърмени с нейното духовно 

r.mяко, което действувало на техния мироглед и настро­

е Нl1е. Християнската идея за личността лежала в осно­

вата на ТЯХН01 о творчество. Самоотвержена любов към 

бпи ж.Ния е основно чувство на техните творби. Царството 

н а правдата и свободата е техният идеал. То се съвпада 

с царството Божие, откривано в Евангелието. Затова 

руската художествена литература е велика не само по 

с rюята външна красота, но и по вечните си идеи. 

Каквото и да става, нейното мистично влияние е неуни­

ЩОЖИМО, защото води човечестввто към извора на 

живота - И. Христа: 

В Сьрбuя славянската писменост е преминала от 

България. След учредяването на независима Сръбска 

църква (1219 год.), тази книжнина почнала да се увели­

чава. Съставяни били жития на сръбски светии, лето­

писи за сръбски крале и архиепископи, хрисовули на 

сръбски крале. Излязъл кодекс на закони, наричан Законни\( 

на цар Стефана Душана. И там, както в България, сръб- , 
ските IШИЖОВНИЦИ считали Кирило-Методиевия език за 

С8ещен и се стремили да пишат на този език, но не са 

~югли да устоят на живия сръбски език и внесли HeГOB~ 

З SУI<ОВИ особености в книжовната си реч. Така се е 

създала тъй наречената сръбска редакция на старобъл­

гарския език. Обаче в светските съчинения (кралските 

грамоти и държавните закони) живият език вземал над­

мощие. Старосръбската писменост по-нататък се движела 
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по същия път, както и българската, с която се намира­
ла в пълно взаимообщение . ОТ нея през XIX в. се раз­
вила новосръбската книжнина с книжовната дейност 
на Вук Карвцжич (+ 1864.). 

Славянската писменост (в своиге три редакции бъл­
гарска, сръбска и руска) е намерила добра почва съща 
и в дунавските княжества Влашко lt Молдава. МНОГО­
бройното славянско население в тези земи наложила 
своя език в държавните и църковните учреждени\ol. Та­
мошните манастири били огнищ(\ на славянската книж­
нина (предимно български реДtlКЦИЯ). Обаче влашкият 
елемент постепенно се увеличил в двете държавици и 
взел надмощие в тях. Християнството (православието) 
било духовната сила, която подбуждала влахомолдавския 
народ да се стреми към национално оформяване. Власи 

-и молдавци искали да слушат словата Божие на своя 
_език. Ето насреща на тази духовна потребност се явили 
книжовници, коитО пишели религиозни книги на влашнИ 
език със славянска писмо. В 1652 год. бил напечатан 
Номоканонът на влашки език (под заглавие IпdгерtаГf8 
seu pravila). По-късно били издадени в влашки превод 
Св. писание и богослужебните книги. Така се поставила 
основа на нова литература - РОМанска, коята към 1850 
год. заменила славянското писмо с латиница, приспосо­

бена към звуковете на ромънСкия език. 
От тоя очерк е ясно, че писмеността на многО хри­

, стиянски народи била хранителен плод на тяхната хри­
стиянска вяра и че Църквата била огнище, отгдето мнаго 
векове се възпламенявало книжовното творчества. Всяка 
християнска писменост крие корените си в книгата на 
книгите - Библията която, според общото признание 
на културните народи, е незаменим светилниК за духов­
ния живот на човечеството- Няма книга, която толкав!'! 
много да е била подлагана на остра критика, накто Бнб­
.лията, но при все това френският философ-рационалист 

Reville признава, "че никога влиянието и не е било по­

голяма и разпространението и по-дейно". "От нея про­

излиза в значителна степен новият свят... тя е преведена 
на повече от 35 езици и, както е било у готите при 

Улфила, тя е създала у много народи азбуната, четмото 

и пис мото" . В едно събрание от разномислящи люде 

(християни, материал\o'iСТИ и др.) - съобщава същият ­
-бил повдигнат въпросът: коя ннига би избрал един осъден 

на доживотен затвор, ако би му се позволило да чете 

една единствена книга 7 Всички единодушно заявили, че 

.изборът може да стане в такъв случай само върху 

Библията" (в Revue des deux mondes 1864 год., цитат у 

Лютардт, п. съч., T.I, ч. 11,16] и 288). Св. писание, като слово 
Божие, е наистина небесен хляб, който даза на човеците 

и народите духовно здраве, защото ги изпълва със свет­

лината на вечното битие. Тази книга е извор на утеха 

за отрудените, онеправданите, страдалците за правда. В 

нея ще намери насърдчение и подпора всеки борец за по­

справедлив ред в света, защото тя е пътеводител към 

цаDСТВОТО Божие. Християнската църква непрестанно 

възвестява на света живодатно слово на Библията. Тя 

ревностно и безбоязнено разпространява тази свещена 

книга между всички народи на техните езици. С това 

Църквата държи крепка връзка между земята и небето, 

а това е много ценна заслуга на Църквата, за да не се 

превърне земята в повсеместно обиталище на зверопо­

добно човечество. 

1". 

НRРОДНО ОБРRЗОВRНИЕ 

Щом християнската религия разпространява висше 

знание и съдействува за развитието на народната пи­

сменост, то тя същевременно спомага и за развитието 

на народношо образование. Библията била написана не 
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по същия път, както и българската, с която се намира­

ла в пълно взаимообщение. От нея през XIX в. се раз­
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основа на нова литература - ро.м:ьн.с"а, коята към 1850 
год. заменила славянското писмо с латиница, приспосо­

бена към звуковете на ромънския език. 
. От тоя очерк е ясна, че писмеността на мноГо хри­

' стиянски народи била хранителен плод на тяхната хри­

стиянска вяра и че Църквата била огнище, отгдето мнОГО 

векове се възпламенявало книжОвното творчество. Всяка 
християнска писменост крие корените си в книгата на 

книгите - Библията която, според общото признание 
на културните народи, е незаменим светилник за духов­

ния живот на човечеството. Няма книга , която толкав" 

много да е била подлагана на остра критика, I<акто Биб· 
-Jlията, но при все това френският философ-рационалист 
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Reville признава, "Че никога влиянието и не е било по­
голяма и раЗПРОСтранението и по-дейно". "От нея про­

излиза в значителна степен новият свят.. . тя е преведена 
на повече от 35 езици и, както е било у готите при 
Улфила, тя е създала у много народи азбуката, четмото 
и писмото " . В едно събрание От разномислящи люде 
(християни, материалисти и др .) - съобщава същият ­

·бил повдигнат ВЪПросът: коя книга би избрал един осъден 
на доживотен затвор, ако би му се позволило да чете 

една единствена КННГа 7 Всички единодушно заявили, че 

» изборът може да стане в такъв случай само върху 
Библията" (в Revue des deux mondes 1864 год., цитат у 
Лютардт, п. съч. , T.I, ч. 11, 161 и 288). Св. писание, като слово 
Божие, е наистина небесен хляб, който дава на човеците 
И народите духовно здраве, защото ги изпълва със свет­

лината на вечното битие. Тази книга е извор на утеха 

за отрудените, онеправданите, страдалците за правда . В 

нея ще намери насърдчение и подпора всеки борец за по · 

справедлив ред в Света, защото тя е пътеводител към 

царството Божие. Християнската църква непрестанно 
възвестява на света живодатно слово на Библията. Тя 

ревностно и безбоязнено разпространява тази свещена 
I< нига между ВСИЧКН народи на техните езици. С това 

Църквата държи крепка връзка между земята и небето, 
а това е много ценна заслуга на Църквата, за да не се 

превърне земята в ГlOвсеместно обиталище на зверопо­

J\обно човечество. 

IV. 

НfiРОДно ОБРfiЗОВRНИЕ 

Щом ХРИСТИЯНската религия раЗпространява висше 
'ml ние и съдеЙСТВува за развитието на народната пи­
'меност, то тя СЪщевременно спомага и за развитието 

1 1 М народн.оuю образован.ие. Библията била написана не 
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за НЯI{ОЯ привилегирована класа или само за избрани. 
люде. ТЯ не е окултна книга, а открит за ocUttKU Лl()де 
и народи път на веttния J/CU80m. Християните вярват, че 
тя е Божие откровение, }{оето всички трябва да слушат 
и четат, за да познаят волата Божия. Евреите оше в 
Египет са добtiвали образование. Иосиф, Моисей, f\apoH, 
Иисус Навин са били образовани люде (стр. 27). Ветхозавет­
ните книги били написани за ръковОДСТВО и назидание на 
израилския народ, а чрез него и на други народи, които 
повярват в Израилевия Бог. Моисей учил целия народ 
от името Божие. Той бил призован да го наставлява и 
утвърждава във вярата в едиНИЯ Бог - Бога на него­
вите отци (Втор. 6, 1). След преминаването на Червено 
море, моисей научил израилтяните да пеят победна 
песен за Бога _ съкрушителя на египтяните (Изх. 15. 
1-18). Десетте Божии заповеди били дадени на израил­
ския народ, за да му бъдат вечен за}{оН. Те били напи­
сани на две каменнИ скрижали, които, катО скрижаЛll 
на завета (съюза) сключен от Бога с Израиля, били 
положени в ковчега на завета, за да ги знае винаги 
израилскИЯТ народ и да ги изпълнява. Изобщо през 
цялОТО четиридесетгодишно пътуване на израилтяните 
из пустинята, те билИ обучавани на закона Божи, на­
ставлявани на нов ред в живота, като за непослушание 
били подлагани на изправителни наказанИЯ (Втор, 8, З; 11,2)­
Бог е учил израилския народ, кактО бащата учи сина 
си (ВтоР' 8, 5). Самата СКllния била не само светилище, 
а и .място, откъдето моисей е съобщавал на народа 
заповедите Божии. Преди смъртта си моисей написал 
песен за Бога израилев и научиЛ израилтяните да 9; 

пеят (Втор, 31, 22; 32, 1-44), като завещал да я запом­
нят . и предават от поколение на по}{оление (Втор, 32, 
45-47). Моисей ' заповядаJ1 на Израиля да внушава за­
поведите му нв . децата СИ и да им говори. за тях, }{огато, 
седи вкъЩИ и когвтое на път, когатО ляга и когато 

C Ta ~a , да П1 завърже на ръката си за знак и да бъдат те 

п ревръзка над очите му, да ги напише (за явна гласност) 

"върху спонците на къщите си и върху вратите си" 

(8тор. 6, 7-9). 
Също и другите вехтозаветни книги (исторически, 

учителни и пророчески) били написани, за да ги че­

тат !-Ie само богати и знатни, но и бедните, незнат­

ните, за да ги знае и използува целият Израил за своето 

духовно усъвършенствуване. Четенето на закона Моисеев 

и пророците било общодостъпно. С това народът 

се Гl росвещавал, сир. се устройвало народното образо­

вание. От СЛУЖl1телите на Моисея не само Аарон бил 

образован за времето си мъж, но и Иисус НаВllН, КОЙТО 

заместил Моисея след смъртта му и повел Израиля в 

Ханаан. Както Мои::ей бил вожд и учител на израилския 

народ, тъй и Ии::ус Навин учел народа на Божия закон.]) 

Народът го слушал и изпълнявал неговите заповеди. 

Образованието се разширявало и с военната подготовка 

на годните да носят оръжие. Иксус Навин внушавал 

на нзрода да пази волята Божия, изразена не само по 

устно предание, а и фиксирана чрез общодостъпно писмо. 

За просвещавс.:не на народа ТОЙ написал пред Израиля 

"препис от закона на Моисея" върху камъните на жерт­

веника, КОЙТО ТОЙ издигнал на планина Гевал (И. Наа . 

8, ЗО-З3). Издал "наредби YI ЗЗJ< ОН в Сихем" пред народа 

и ги вписал "В книгата на закона Божи" (И. Нав. 24, 
25-26). Той искал от народа "най-точно" да пази и 

изпълнява "всичко написано в книгата на Моисеевия 

закон", без да се отклонява " от него ни надясно, ни:на­

ляво" (И. Нав. 2З, 6). Това повеление можело да се 

спази само, ако тази книга била достъпна за четене от 

народа. Че израилтяните са имали ясна идея за народното 

образование, това се вижда и nт факта, че rpaMol носпа 

') И. Нав. 8, 34-35: 24, 1-:Ш. 

4Църквата 
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за НЯI<ОЯ привилегирована класа или само за избрани 

люде. Тя не е окултна книга, а oт~pит за всич~и люде­
!t ндроди n'Ьт на вечния JfCUBom. християните вярват, че 

тя е Божие omr.;pOBeHue, което ВСИЧКИ трябва да слушат 

и четат, за да познаят волата Божия. Евреите оше в· 

Египет са добfiвали образование. Иосиф, Моисей, f\apoH, 

Иисус Навин са били образовани люде (стр. 27). Ветхозавет­

ните книги били написани за ръководство и назидание на 
израилсКИЯ народ, а чрез него и на други народи, коитО 
повярват в Израилевия Бог. Моисей учил целия народ 
от името Божие . Той бил призован да го наставлява и 
утвърждава във вярата в единия Бог - Бога на него­
вите отци (Втор. 6, 1). След преминаването на Червено 
море, Моисей научил израилтяните да пеят победна 
песен за Бога _ съкрушителя на египтяните (Изх. 15,. 
1-18). Десетте Божии заповеди били дадени на израил­
ския народ, за да му бъдат вечен закон. Те били напи­
сани на две каменни скрижали, КОИТО, като с~рижаЛll 
на завета (съюза) сключен от Бога с ИзраилЯ, били 
положени в ковчега на завета, за да ги знае винаги 
израилският народ и да ги изпълнява. изобщо пре з. 
цялоТО четиридесетгодишно пътуване на израилтяните 
из пустинята, те били обучавани на закона Божи, на­
ставлявани на нов ред в живота, като за непослушание 
били подлагани на изправителни наказания (ВтоР' 8, 3; 11,2). 
Бог е учил израилския народ, както бащата учи сина 
си (Втор, 8, 5). Самата сютия. била не сама светилище, 
а и JtЯсто, откъдетО Моисей е съобщавал на народа 
заповедите Божии. Преди смъртта си моисей написал 
песен за Бога израилев и научил израилтяните да я 
пеят (ВтоР. 31, 22; 32, 1-44), като завещал да я запом­
няТ и предават от поколение на поколение (Втор. 32, 
45-47). Моисей ' заповядал на Израиля да внушава за­
поведите му на децата си и да , им говори за тях, когато 
седи вкъЩИ и когато ,е на път, когато ляга и когато 

ста ва, да ги завърже на ръката си за знак и да бъдат те 

п ре~ръзха над очите му , да ги напише (за явна гласност) 
" върху споиците на къщите си и върху вратите си " 

( Втор. б, 7-9). 
Също и другите вехтозаветни книги (исторически, 

учителни и пророчески) били написани, за да ги че­

тат не само богати и знатни, но и бедните, незнат­

ните, за да ги знае и използува целият Израил за своето 

духовно усъвършенствуване. Четенето на закона Моисеев 

и пророците би ло общодостъпно. С тОва народът 

C~ просвещавал, сир. се устройвало народното образо­

вание. От служителите на Моисея не само Аарон бил 

образован за времето си мъж, но и Иисус Наван, който 

заместил Моисея след смъртта му и повел Израиля в 

Ханаан. Както Мои::ей бил вожд и учител на израилския 

народ, тъй и Ии::ус Навин учел народа на Божия закон.]) 

Народът го слушал и и зпълнявал неговите заповеди. 

Образованието се разширявало и с военната подготовка 

на годните да носят оръжие. Иисус Навин внушавал 

на народа да пази волята Божия, изразена не само по 

устно предание, а и фИl<сирана чрез общодостъпно писмо. 

За просвещаване на народа той написал пред Израил я 

"препис от закана на Моисея " върху I<амъните на жерт­

веника, хайто той издигнал на планина r евал (И. Нав , 

8,30 - 33). Издал "наредби t1 закон в Сихем" пред народа 

и ги вписал "в книгата на закона Божи· (Н. ' Нав . 24, 
25-26). То й искал от народа " най-точно" да пази и 

изпълнява "всичко написано в книгата на Моисеевия 

захон", без да се отклонява "от него ни надясно, ни:на­

ляво" (и. Нав. 23, 6). Това повеление можело да се 

спази само, ако тази книга била достъпна за четене' от 

народа. Че израилтяните са имали ясна идея за народното 

образование, това се вижда и nт факта, че rpaMol наспа 

1) И. Нав. 8, 34-35: 24, 1-28. 

Църнвата 4 
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била~разпространена между левитите и други израилски 
колена (вж. тук ГЛ. 1\1, стр 27.). Изобщо израилс{ите води­
тели съзнавали и се стремели да втълпят на СЗ051 народ. 
че той трябва да знае закона. Всеl{И родител считал за 
непременен дълг да научи децата си на закона Божи , 
вследствие на което четмОТО и писмата би ло достъпно 
за :всиЧКИПри управлениетоизраилтяни. на с'Одиате, ака и да е бил о 

време на постоянни войни с съседните езически народи и 

словоroг'осподне била рядко (1 Цар. 3, 1), ИIV(i:1ЛО люде 

(дори жени) просветени. Пророчица Девора и Ана ( l'4айка 

на прор. Самуила) съставили благодарствени песнИ Богу 

(Съдии 5; i цар . 2, 1-1 О). Самуил бил народен вожд 

_ съдия и учител, подобен на Иисуса Навина (1 Цар . 7. 

1-9 и 12). Той се грижел за просвещаването на народа. 

ИЗЛОЖИЛ "на народа правата на царството, написал г и 

в книги и сложил пред Господа" (1 Цар. 10, 25), за да 

знае народЪТ своите задължения към царя. 

След учредяването на царството престанало 
народно-учителното водачt:СТВО. Царете стояЛИ на из· 
вестна разстояние и висота от народа. Между тяХ и 
народа стояли сановНИЦИ, коитО честа го угнетявали и 
не радеели за умственото му издигане. ПРf1 все това в 
царско време виждаме, че бил разпространен прораче­
ският дар, който несъмнено се намирал във връзка с 
това, че мнозина четели закона Божи (срв. 1 Цар. 10. 
5-11). ВитлеемскОТО овчарче Давид, което отнимал о 
овцата от устата на лъва и мечката (1 Цар. 17, 34-35), 
без съмнение имала образование, преди да стане еврей­
ски цар. Изобщо тогава се явявали народни проповед­
НИЦИ, наричани по еврейскИ наби, сир. пророци (Самуил,
Илия, Елисей, Натан). Те имали свои ученици, които без 
друго се обучавали на четма и писмо. Във времето на 
цар Саула съществувал лик (дружина) nрорОЦLL, начал­
ник на коитО бил Самуил (1 Цар. 19, 29). Те са били неговИ 

ученици, образували Самуилова школа. Също и прор. 

Елисей имал свон ученнци, наричани пророческн синове 

и слуги. Те живеелн прн него (4 Цар. 6, 1 ; 9, 1 и 4) и 
'са били разпространители на верознание между народа. 

Как са били уредени тези образователнн групи, не се 

знае, но няма съмнение, че пророческнте синове са билн 

деца на народа и били обучавани на закона Божи. 

В царуването на давида и Солодоч.а народното 

образование взело широки размерн. Голямо ВНlAмание 

било обърнато за усъвършенствуване на държавната 

администрация и религиозното пение (вокално и музи­

кално). Образовани люде имало не само в царския двор 

(царски писари), а и в други управителни учреждения. За 

да знае и помни народът миналото на своето царство, 

негови синове пишели летописи *) които били внасяни 

в книгата на израилските царе или в книгата на иудей­

ските царе (4 Цар. 14, 18; 15,11; 16,19; 1 Парал. 9,1; 
2 Парал. 20, 31; 33, 19). Цар Давид назначил от леви­

тите 2400 д. на работа в дома Господен, а писари и съдии 
6000 д. и свирачи 4000 д. (1 Парал. 23, 4-5). Левитите 
при Божия дом били длъжни всяко утро и всяка вечер 

.да благодарят и да славословят. Господа (1 Парал. 23, 
30-3]). Обучени бнли да пеят в храма 288 д. с кимвали, 

псалтири и гуспи под ръководството на самия цар Давид, 

,f\саф, Идитун и Еман (1 Гilарал. 25, 7). Между тези певци 
билн различавани Уltuтелu u уltеНUЦll (1Парал. 25, 8). 
Сонмът на певците се е състоял от бащите и от техните 

деца и братя - всички разпределени "малки наравно с 

големи" на 24 смени, по 12 Д. във всяка смяна (1 Парал. 
25, 8-31 . 

След смъртта на Соломона преминал златният век 

в политическата и културна история на еврейския народ, но 

*) Споменават се записки на Ииуя, Rнаниев син (2 Парал, 
20. 34); летописец Иоах, син Иоахазов (2 Парал. 34, 8); ХозаЙ . Оста­
налите дела на цар Езекия били описани във видението на прор. 
Исаия и в книгата на иудейс>< иrе и израилските царе (2 Парал. 32, 32). 
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била~разпространена между левитите и други израилски
колена (вж. тук гл. Ш, стр 27.). Изобщо израилсште в~ди­
тели съзнавали и се стремели да втълпят на своя народ , 
че той трябва да знае закона. Всеl{И родител считал за 
непременен дълг да научи децата си на закона 50Ж1'f , 
вследствие на което четмоТО и писмата с и лО ДОСТЪПН О 
за -всичКИ ИЗDаилтЯНИ. 

j. . IПрu уnравлен.uеmо нд съдиате, ако и да е било 
време на постоянни войнИ с съседните езически народи и 
словоroг'осподне била рядко (1 Цар. 3, 1), имало люде 
(дори жени) просветени. Пророчица Девора и F\ !-l!j ( i·"аЙК fJ 
на прор. Самуила) съставили благодарствени пески Богу 
(Съдии 5; 1 цар. 2, 1-10). Самуил бил народен вожд 
_ съдия и учител, подобен на Иисуса Навина (1 Цар. 7, 
1-9 и 12), Той се грижел за просвещаването на tiapona. 

ИЗЛОЖИЛ "на народа правата на царствата, написа н rl-\ 

в книги И сложил пред Господа" (1 Цар. 10, 25), за да 
знае народът своите задълже:1ИЯ към царя. 

След учредяван.еmо на царството престанало 
нароnно-учителното водачествО. Царете стояли на из ­
вестНО разстояние и висота от наропа. Между тях и 
народа стояли саноВНИЦИ, които честО го угнетявали и 
не радеели за умственото му изnи("ане. ПРf1 все това в 
царско време вижnаме, че бил разпространен пророче­
СКИЯТ дар, който несъмнено се намирал във връзка с 
това, че мнозина четели закона Божи (срв . 1 Цар. 10. 
5-11). ВитлеемскотО овчарче Давид, което отнимало 
овцата от устата на лъва и мечката (1 Цар, 17, 34-35),
без съмнение имало образование, преди па стане еврей­
СКИ цар. Изобщо тогава се явявали народни проповеn­
ници, наричани по еврейски н.аби, сир. пророци (Самуил,
Илия, Елисей, Натан). Те имали свои ученици, които без 
друго се обучавали на четма и писмо. Във времето на 
цар Саула съществувал лик (пружина) nРОРОЦIl, начал­
ник на които бил Самуил (1 Цар. 19, 29). Те са били неговИ 

ученици, образували Самуилова школа. Също и прор. 

Елисей имал свои ученици, наричани пророчески синове 

и слуги. Те живеели при него (4 Цар. 6, 1 ; 9, 1 и 4) и 
'Са били разпространители на верознание между народа. 

Как са били уредени тези образователни групи, не се 

з нае, но няма съмнение, че пророческите синове са били 

деца на народа и били обучавани на закона Божи. 

В царуването на Давида и СОЛОAlоч.а народното 

образование взело широки размери. Голямо ВН lAмание 

-било обърнато за усъвършенствуване на държавната 

администрация и религиозното пение (вокално и музи­

кално). Образовани люде имало не само в царския двор 

(царски писари), а и в други управителни учреждения. За 

да знае и помни народът миналото на своето царство, 

негови синове пишели летописи *) които били внасяни 

'6 книгата на израилските царе или в книгата на иудей­

ските царе (4 Цар. 14, 18; 15, 11; 16, 19; 1 Парал. 9, 1; 
2 Парал. 20, 31; 33, 19). Цар Давид назначил от леви­

. тите 2400 д. на работа в дома Господен, а писари и с-рдии 

6000 д. и свирачи 4000 д. (1 Парал. 23, 4 - 5). Левитите 
при Божия дом били длъжни всяко утро и всяка вечер 

да благодарят и да славословят. Господа (1 Парал. 23, 
30- 31). Обучени били да пеят в храма 288 д. с кимвали, 

псалтири и гусли под ръководството на самия цар Давид, 

F\саф, Идитун и Еман (1 Парал. 25, 7). Между тези певци 
били различавани У'lители и Y'leн.Uqll (1Парал. 25, 8). 
Сонмът на певците се е състоял от бащите и от техните 

деца и братя - всички разпределени "малки наравно с 

големи U на 24 смени, по 12 д. във всяка смяна (1 Парал. 

25, 8-31 . 
След смъртта на Соло.мон.а преминал златният век 

в политическата и културна история на еврейския народ, но 

*) СПОМенават се записк и на Ииуя, f\наниев син (2 Парал, 
20. 34); Летописец Иоах, син Иоахазов (2 Парал. 34, 8); ХозаЙ . Оста­
наnите дела на цар Езекия били описани във видението на прор_ 
Исаия и в книгата на ИУАейс~иrе и израилските царе (2 Парал. 32, 32). 
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не е изчезнал народният стремеж към просвета. НапротиВ" 

настъпило времето на ДYXO~HO прозрение. Из народнит~ 

слоеве са излизали пророци, които със своята пламенна 

проповед за истината и правдата, с изобличенията си против 

беззаконията на властниците, повдигали народното съзна­

ние и разнасяли просвета във всички общеСlвени среди. 

Не е известно, как било устроено училищното образова­

ние, но то не се ограничавало само във висшите среди. 

Пророк Исаия говори за грамотни деца ("И останалите 

дървета от гората му ще бъдат тоm<оз малобройни, че 

едно дете ще може да им направи опис", Ис. 10, 19). F\ 
прор. F\BaKYM дава да се разбере, че грамотността било 

широко разпространена (F\Bax. 2, 2: "Отговори МИ Гос­

под и рече: запиши видението и начертай ясно на скри­

жали, та хайта чете, лесно да може да прочете"). СВе­

щенослужителите, несъмнено, са били най-голеl'1ите раз­

пространители на грамотност между народа. Цар Иосия 

нарича левитите "наставници на всички израилтяни" , 

(2 Парал. 35, 3). Тогава при подновяването на иеруса· 

лимския храм левити бини поставени от цар Иосия за 

надзорници, писари и разпоредници (2 Парал. 34, 12-13). 
Същият цар се грижеп за повдигане на народното обра­

зование. Той прочел "гласно" пред целия народ закона 

Господен (Моисевия). койго бил намерен от свещеник 

Хелкия в иерусалимския крам (2 Парал. 34, 30). 
Еврейското царство било унищожено, народът бил 

разпръснат в чужди земи, н) при все това и там се явя­

вали народни просветители. Народът сега виждал в обра­

зованието сила, хоято, заедно с вярата в единия Бог, го 

издигала духовно над поробителите. Ето ТО8ит, син 

Товиилов, от Нефталимовото коляно, ако и да живеел в 

асирийски плен, в далечна Ниневия, намислил да остави 

на своите сънародници поучителна книга -написал проста, 

но чистосърдечна повест за своя живот в F\сирия. Баба 

му (майка на баща му) Девора го научила на закона Божи. 
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той самият ще да е дал HY~ДHOTO образоване на сина 
си Товия (вж. Товит, ГЛ. 4). Неl'ОВИЯТ ЧI1ЧО РаZУllЛ в Екба­
тана (Мидия) бил грамотен ЧОвек (написал брачния до­
говОр за дъщеря си Сара и 10ВИЯ, Тов. 7, 13). Образо­
вание ще да имала и геРОИНS!та ИУДI1Т (тя произнасяла 
свои молитви и пеела свои П~сни). __ След като евреите 
се върнали от ВlIВИЛОнСКИЯ пл~н в Па1Jестина, стремежът 
'{ъм народно образование c~ заСI11Jил. Образованието 
още пОвече се демокраТИЗИРало, l{aKTO се казва днес. 
Техният ВОДJ.1fеп свеЩеник ЕЗд/Jа, КНI1>!{НИI< и вещ в закона 
.моисеев (1 Ездра 7. 8), се С'tреМИ1J ца повдигне рели. 
ГИОЗНОТО съзнание на евреЙСI<i1я народ и да го просвети 
чрез разясняеане на зmсона. Той Четял кНигата на за­
кона в Иерусалим пред целия liарод, а свещениците и ле­
витите около него обяснявали lia наРОда предписанията на 
закона Божи (Неем. 8, 7-8). t(нязе, Свещеници и левити 
.дали писмено заДЪЛжение с 78 пеЧати, че ще слушат 
волята Божия (Неем. 9, 38; 1О, 1-27), "а останалият на­
РОД, свещеници, леви1'И, BpaTapl1, певци, нетинен и всички" 
другоземци приели закона БО>kи - I'1Ъже и жени, "които 
можеха да разбират" дали У<::1'на K1Je1'Ba "да ПОСТъпват 
по Божия закон, даден чрез РЬКClта На Божия раб Мои­
сея" (Неем. 10, 28-29). Така реЛИП103но просветен, ев­
рейският народ З8ПОЧнал нов .t:r,yxoBeH живот. Ездра ще 
да е дал ПD-добра уредба Hq ОБУЧението на децата, с 
което поставил оснОвата за раЗВИТl1е на системно на­
РОДНО образование. ОКОЛО 80~70 Год. Пр. Хр. вече имало 
редовно училище в Нерусалиl'1. РаЗ1JИЧавани били обще­
ствени учители, наричани раВl1 liи. ПРочут бил еврейският 
учител фарисеин Гамалиил, 1) При 1<0Го1'О се учил апостол 
Павел 2). Във времето на И. XPI1 C:Ta ОБРазование се давало 

1) Деян. 5, 34: "Но 8 синеДРИОIiё1 Стана един фарисеин на ИМ!!
Гамалиил, законоучител, уважаван ot цял народ". 

2) Той I<азал на наРода в ИеРУi:алим: "аз съм човеи иудеин,
адам от Тарс КИЛИI<ИЙСИИ, но ВЪЗП"1'ан в TOSj град при нозете Га­~алиилови, изучен точно /'10 заl<она ()1'ечеСl<и" (Деян. 22, 3) 
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не е изчезнал народният стремеж към просвета. Напротив 
настъпиЛО времето на духовно прозрение. Из наРОДНИТе 
слоеве са излизали пророци, коитО със своята пламенна 
проповед за истината и правдата, с изобличенията си против 
беззаконията на властниците, повдигали народнОТО съзна­
ние и разнасяли просвета във всички обществени среди. 
Не е известно, каl< било устроено 'Училищното образова­
ние, но то не се ограничавало carvIO във висшите среди. 


Пророк Исаия говори за грамотни деца ("И останалите 

дървета от гората му ще бъдат толкоз малобройни, че 

едно дете ще може да им направи опис", Ис. 10, 19). F\ 

прор. Авакум дава да се разбере, че грамотността било 

широко разпространена (Авах. 2, 2: "Отговори ми Гос­

под и рече: запиши видението и начертай ясно на СКРИ­

жали, та хайто чете, лесно да може да прочете"). Све­

щенослужителите, несъмнено, са били lIай-голеl'1Ите ра,з­
пространители на грамотност между народа. Цар Иосия 
нарича левитите "наставници на всички израилтяни" 
(2 Парал. 35, 3). Тогава при подновяването на иеруса­
лимския храм левитИ 6И1111 поставени от цар Иосия за 
надзорници, писари и разпоредници (2 Парал. 34, 12--13). 
Същият цар се грижеп за повдигане на народното обра­
зование. Той прочел "гласно" пред целия народ закона 
Господен (/'I\оисевия), I<ОЙГО бил намерен от свещеник 
Хелкия в иерусалимския крам (2 Парал. 34, 30). 

Еврейското царства било унищожено, народът бил 
разпръснат в чужди земи, н:> при все това и там се явя­
вали народни просветители. Народът сега виждал в обра­
зованието сила, КОЯТО, заедно с вярата в единия Бог, го 
издигала духовно над поробителите. Ето Товит, син 
Товиилов, от Нефталимовото коляно, ако и да живеел в 
ас~рийски плен, в далечна Ниневия, намислИЛ да остави 
на своите сънародници поучителна книга-написал проста, 
но чистосърдечна повест за своя живот в Асирия. Баба 
му (майка на баща му) Девора го научила на закона Божи. 

той самият ще да е дал нуждното образоване на сина 

си Товия (вж. Товит, гл. 4). Неговият чичо РаZУllЛ в Екба­
тана (Мидия) бил грамотен човек (написал брачния до­

говор за дъщеря сн Сара и Товия, Тов. 7, 13). Образо­
ва ние ще да имала и героинята Иудит (тя произнасяла 

с вои молитви и пеела свои песни). - След като евреите 

се върнали от В!'IВИЛОНСКИЯ плен в Палестина, стремежът 

НЪJVi народно образование се засилил. Образованието 

още пОвече се демократизирало, както се казва днес. 

Техният водител свещеник Ездра, книжник и вещ в закона 

Моисеев (1 Ездра 7, 8), се стремил да повдигне рели­

гиозното съзнание на еврейския народ и да го просвети 

чрез раЗЯСfiяеаfiе на заКОfiа. Той четял книгата на за­

кона в Иерусалим пред целия народ, а свещениците и ле­

витите около него обяснявали на народа предписанията на 

закона Божи (Неем. 8, 7 - 8). Князе, свещеници и левити 
дали писмено задължение с 78 печати, че ще слушат 

волята Божия (Неем. 9, 38; 1О, 1-27), "а останалият на­

род, свещеници, левити, вратари, певци, нетинен и всички" 

другоземци приели закона Божи - мъже и жени, "които 

можеха да разбират" дали устна клетва "да постъпват 

по Божия закон, даден чрез ръката на Божия раб Мои­

<:ея" (Неем. 1О, 28-29). Така религиозно просветен, ев­

рейският народ зепочнал нов духовен живот. Ездра ще 

да е дал па-добра уредба на обучението на децата, с 

което поставил основата за развитие на системно на­

родно образование. ОJ<ОЛО 80-70 год. пр. Хр. вече имало 
редовно училище в Иерусалим. Различавани били обще­

(:твени учители, наричани равини. Прочут бил еврейският 

учител фарисеин Гамалиил, 1) при когото се учил апостол 
Павел 2). Във времето на И. Христа образоваl-\ие се давало 

1) Деян. 5, 34: "Но в синедриона стана един фарисеин на име 
Гамалиил, законоучител, уважаван от цял народ". 

2) ТОЙ казал на народа в Иерусалим: "аз СЪМ човек иудеин, 
родом от Тарс Киликийски, но възпитан в тоя град при нозете Га­
!'1алиилови, изучен точно по закона отеческн" (Деян. 22, 3) 
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и в иерусалимския храм. 1) Децата, които били посвеща­
вани на храма, се учили и на грамотноСт (напр. дева Ма­
рия). Еврейското училище било свързано с тру­

довия принцип. Децата се учели на четмо и писмо, а 

също така усвоявали някой ръчен занаят. Така Иисус 
добил начално образование в Назарет и научил д'РРВО­

делския занаят на Иосифа, в дома на когото отрастнал, 2 ) 
f\постолите били галилейски работници (братята f\ндрей и 
Симон Петър, ЯКОВ и Иоан Зеведееви били рибари, Мат. 
4, 18-22), но били грамотни люде и оставили съчинения. 
Че в новозаветно време грамотността била доста раз­
пространена между евреите, това се вижда и от факта, 
че в синагогите всеки богомоле ц могъл по обичая да 
прочете някой текст в Библията и да го обясни пред 
ВСИЧКИ. Тъй постъпил Иисус, когато един съботен ден 
влязъл в синагогата в Назарет и станал да чете. "Пода­
доха Му книгата на пророк Исаия и Той, като разгъна 
книгата, намери мястото, гдето бе писано: "Дух Госпо­
ден е върху Мене. Затова Ме помаза да благовестя на 
бедните, прати Ме да лекувам ония, които имат сърца 
съкрушени, да проповядвам на пленените о(:вобождение, 
на слепите прогледване, да пустна на свобода измъче­
ните, да проповядва~1 благоприятната Господна година". 
И като сгъна книгата и я даде на слугата, седна; и 

очите на всички в синагогата бяха насочени в Него. И 
почна да им говори: днес се изпълни това писание, което 

чухте" (Лук. 4, 16-21). Тоя обичай давал възможност, 
на Иисуса Христа 3) и на апостолите да ПРОПОВЯДВ81f в 

синагогите. 

1) Иосиф и Мария, след дълго търсене, намерил и 12-годишния 
Иисус " в храма да ceДl1 между учителите , да ги слуша и запитва " 
(Лук. 2, 46).

2) След като Иосиф и майка Му го намерили в xpal'Ja, Той 
тръгнал с тях "и дойде в Назаро и им се покоряваше" (Лук. 2, 51).

З) пИ се върна иисус с силата на Духа в Гал,илея . . .. Той 
поучаваше в синагогите им. прославян от всички" (Лук, 4, 14-15) 
" И ходеше Иисус по цяла Галилея, като поучаваше в синагогите 
им· (Мат. 4, 23) 

\ 
Християнството е най-тясно свързано с идеята 

за народното образование. Иисус Христос проповядвал 

непрестанно в Галилея и Иудея, за да просвети целия 

I народ. По Негова заповед апостолите се пръснали в 

с вета, за да н.аучдm вскчки народи. Евангелието е съще­

временно всеобщо образование. Христовото учение е 

дадено да се разбере и усвои ОТ всички люде и народи. 

За да се запазело, то трябвало да се предава от стари 

на млади, от учени на неу,-;ени. Всичко това помагало да 

c~ ра зпространи християнското обучение във всички 

слоеве на църковното общество. RПОСТОЛlпе избирали 

грамотни и дори образ::>вани люде за свои сътрудници 

(Петър - fVlарка, който записал неговите слова ; ПёJвел ­
Тимотея, Лука, Тита и др.) и то люде, които излезли из 

Народните недра. Rп. Павел задължил Тимотея да пре­

",ава не говото ученv.е на верни люде, които ще са спо­

собн и да поучат и други хора (2 Тим. 2, 2). Също го 
съвеГБал да се занимава с четене, настаВЛЯ8ане и поу­

чаване (1 Тим. !, 13). liяма съмнение, че поставяните от 

-гюоолите епископи не , са били само благочестиви 

мъЛ{е, но и образовани. Изобщо църковният клир (в 

трите степени) бил носител на християнска просвета 

между ВСИЧКИ членове на Църl<вата . Първият дълг на 

\<ли рика бил да бъде поучдтелен. (1 Тим. 9, 2), сир. да 
у мее да учи народа и, разбира се, да се грJ.-:ЖИ за хри ­

СН1 S1мС}{ОТО възпитаване на децата. Когато се появили 

НОВОЗаветните книги, ~1нозина били обхванати ~om 

)/селанuе да 2и преписваm. Това подбуждало христия­

ните да усвояват грамотността. Няма сведения за хри­

(,'!И ЯН С I< И училища през 1 в. Децата били обучавани на 

че l 'М О и писмо най-първо в своя дом от родителите си, 

а I)ОLле ученолюбивите младежи слушали някой епископ 

f1!1 f1 презвитер. Някои от апостолите имали свои Y'le­
.чици (Иоан Богослов - ПОЛИl<арпа Смирненски, 1\1Оже 

ба и Папия Иераполски). Известни са и ученици на 
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и в иерусалимския храм. 1) Децата, които били посвеща­
вани на храма, се учили и на грамотност (напр. дева Ма­
рия). Еврейското училище било свързано с тру­

довия принцип. Децата се учели на четмо и писмо, а 

също така усвоявали някой ръчен занаят. Така Иисус 
добил начално образование в Назарет и научил д':Ьрво­

делския занаят на Иосифа, в дома на когото отрастнал,2) 
F\.постолите били галилейски работници (братята Андрей и 
Симон Петър, Яков и Иоан Зеведееви били рибари, Мат. 
4, 18-22), но били грамотни люде и оставили съчинения. 
Че в новозаветно време грамотността била доста раз­
пространена между евреите, това се вижда и от факта, 
че в синагогите всеки богомолец МОГЪf1 по обичая да 
прочете нЯКОЙ теКСТ в Библията и да го обясни пред 
ВСИЧКИ. Тъй постъпил Иисус, когато един съботен ден 
влязъл в синагогата в Назарет и станал да чете. "Пода­
доха Му книгата на пророк Исаия и Той, като разгъна 
книгата, намери мястото, гдето бе писано: "Дух Госпо­
ден е върху Мене. Затова Ме помаза да благовестя на 
бедните, прати Ме да лекувам ония, КОИТО имат сърца 

съкрушени, да проповядвам на пленените о(вобождение, 
на слепите прогледване, да пустна на свобода измъче­
ните, да проповядваl'1 благоприятната Господна година". 
И като сгъна книгата и я даде на слугата, седна; и 

очите на всички в синагогата бяха насочени в Него. И 
почна да им говори: днес се изпълни това писание, което 

чухте" (Лук. 4, 16-21). Тоя обичай давал възможност, 
на Иисуса Христа 3) и на апостолите да ПРОПОВЯДIЗС!!f в. 

синагогите. 

1) Иосиф и Мария, след дълго търсене, намерили 12-годишния 
Иисус "В храма да ceA!-l между учителите, да ги слуша и запитва " 
(Лук. 2, 46),

2) След като Иосиф и маЙI<а Му ГО намерили в xpa~;a, Той 
тръгнал с тях "и дойде в Назарет и им се покоряваше" (Лук. 2, 51). 

З) "И се върна Иисус с силата на Духа в Галилея.... Той 
поучаваше в синагогите им. прославян от всички" (Лук, 4, 14-15) 
"И ходеше иисус по цяла Галилея, като поучаваше в синагогите 
ИМ· (Мат. 4, 23) 

\ 
Християнството е най-тясно свързано с идеята 

за народното образование. Иисус Христос проповядвал 

непрестанно в Галилея и Иудея, за да ПРОСВеТИ целия 

I народ. ПО Негова заповед апостолите се пръснали в 

света, за да научат всички народи. Евангелието е съще­

вреГ'1енно всеоБL.:J,О образование. Христовото учение е 

дадено да се разбере и усвои ОТ всички люде и народи. 

За да се запазело, то трябвало да се предава от стари 

на млади, От УЧеНИ на неУLJени. Всичко това помагало да 

c~ разпространи християнското обучение във всички 

слоеве на църковното общество. F\ПОСТОЛl1те избирали 

грамотни и дори образовани люде за свои сътрудници 

(Петър - [У\арка, КОЙТО записал неговите слова; Павел ­
ТИ/I'f ОТб!, Лука, Тита и др.) и то люде, които излезли из 

нвродните недра. F\п. Павел заДЪJ1ЖИЛ Тимотея да пре­

,Г\ава н е говото учение на верни люде, които ще са спо­

собни да п оучат и ДРУГ!-1 хора (2 Тим. 2, 2). Също го 

СЪАе rьа .n да се занимава с четене, наставляване и поу­

ча ване (1 Тим. !, 13). Няма съмнение, че поставяните от 

апостолите епископи не . са били само благочестиви 

l'!Ъ h<е, но и образовани. Изобщо църковният клир (в 

трите степени) бил носител на християнска просвета 

между всички членове на Цър/<вата. Първият дълг на 

I <лири ка бил да бъде nоуцдmелен (1 Тим. 9, 2), сир. да 
умее да учи народа и, разбира се, да се грижи за хри­

СН1ЯНСl<ОТО възпитаване на децата. Когато се появили 

новозаветн ите RНИГИ, мнозина били обхванати ~otn 

:нселанuе да 2ll nреnисват. Това подбуждало христия­

ните да усвояват грамотността. Няма сведения за хри­

( . f И Я НСI< И училища през [ в. Децата били обучавани на 

чеп·'IO и писмо най-първо в своя дом от родителите си, 

а 1 1ОLЛе ученолюбивите младежи слушали някой епископ 

или презвитер. Някои от апостолите имали свои Y'te­
.ч./ЩU (Иоан Богослов - Поликарпа Смирненски, може 

611 и Папия Иераполски). Известни са и ученици на 
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апоСТОЛСКИ мъже (Ириней Лионсt<и бил ученик на Поли ­
карпа СмирнеНСI<И). С раЗПРОCiранението на грамо! ­

наспа се обяснява фактът, че през I И I! в. ХРИСТИЯН СI<ат) 

книжнина значително се увеличила. Още през 1\ 8 . i<rъ 

щаването било предшествувано с обуч-ение на ония 
езичници, които изявявали желание да ста нат XPI1­
стияни. Това обучение се наричало на гръцк и К?!ТV\ХИЗI-iС. 

а самите преподаватели - katihite и учен\'шите 

katihumeni (огласявани, сир. обучавани). 13секи, У. ОЙТО С' 
кръщавал, трябвало да знае основните начала на хри­

стиянската вяра, изложени кратко в СИ ~1В ола на вярата. 
Кръщението се смятало за просвещаване с Христовата 
учение. Затова кръщението се наричало на гръцки, осве н 

vaptismos, още и fotismos (просвещение) . и кръща ва ­
ните били наричани fotisomeni (просвещаван YJ ) . ТаЗl1 
система благоприятствувала да се разшири ХРИСТИЯ г!С1<ОI •..i 
образование. През втората половина на 11 в. В f\ ne KcdH ­
дрия (Египет) се почувствувала нужда от системно обу­
чение на новопостъпвалите в Християнската църква . Таи 
било открито християнско училище, наричано I<CJТl1Xi!, ­

зическо, сир. 02ласиmелно. То било общодостъп Н О . По ­
<:ещавали го не само християни, но и еЗI1Ч НИЦV1, мъже 

и жени. Също такова училище било открито от ОР ·1 геН ·1 
в Кесария Палестинска. Вероятно християнски уч "' лиш'О! 

имало (при църквите) и в други градове, гдето СЪЩf'­

ствували християнски общини, най-малко за подготовка 
на КЛИРИЦ<1. Сравнително големият брой христv, янски 
писап~ли от 111 в. из разни места (Мала f\зи я , Сирv,я , Пале­
стина, Египет, Италия) са били несъмнено ПИТОМЦl1 и но 
ХРИСТИЯНСI<И училища. Известно е, че Кирил ИерусаЛ ИJVJ ­
СКИ още, когато бил презвитер, е действува л l<aTo веро 
учител в своята църква, гдето подготвял с оглас,нел нн 

слова ония, които се готвели да приемат кръщен и е­
Различаваните в църковната история книжОВНИ школ и 
f\нтиохийска, f\леКСElндрийска, Низибийско Едеощ Се ­

1 

ерноафриканска са били същевременно практически и 

{)огословски училища, които имали за цел да направят 

<воите схващания за Иисуса Христа общодостъпни и 

възприемливи от всички християни. С ТОЯ свой характер 

те подхранвали идеята за всенародно християнско обра­

зование. 

От lV в. нататък не само църквите били места, 

гдето младежта могла да добие образование, но и JШ­

насmираmе. Те били не само подвижнически, но и обра­

зователни заведения. Игуменът ръководел монасите не 

само в изпълнението на дадените обети, но и тяхното 

умствено развитие; грижел се, те да разберат правилно 

Христовото учение и да се утвърждават в него. При 
това монасите трябвало да знаят правилата или устава 

на основателя на своя манастир, молитви и църковни 

песни. Образователната служба на манастирите била 

подчертана от Василия Велшcu. Той преустроил мона­

шеството и го издигнал с личния си подвиг и със своите 

наредби (т. н. велико и малко правило), с които той имал 

за цел да направи манастира У'tилище за практическа 

християнска философия. Тригодишното изпитание или 

послушничества на Изток 1), на което били подлагани 

кандидатите за монашество, било и време, когато те се 
обучавали на верознание и могли да усвоят четмо и 
писмо. Образователни средища ставали особено ония 

манастири, в които живеели подвижници-писатели. 

Разширеното ведомство на Църквата увеличавало 

нуждата не само от свещенослужители, а и 01 адАlИни­

сmраmuв/-/и 'illНОВНlщи в църковните учреждения. В епис­

копските канцеларии имало хартуларии (архивари), но­

тарии, писари (секретари), библиотекари (длъжни били 

да избират книги за четене и да ги пазят). Тези чиновници 

са получили образование в църкви и манастири. 

') На Запад било едногодишно. 
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апостолски мъже (Ириней Лионски бил учен ик на Поли­
карпа Смирненски). С разпространението на rpbl1Or ­

носпа се обяснява фактът, че през I и 11 в. християноат ) 

книжнина значително се увеличила. Още п рез П в. кrъ 

щаването било предшествувано с обучдние на OI-lИ" 

езичници, които изявявали желание да ста нат XPf1­
стияни. Това обучение се наричало на гръцки каТ I1Х:13ИС , 

а самите преподаватели - katihite и ученишпе 

kаtihumепi (огласявани, сир. обуча вани). Всеки , к ойто C~ 
кръщавал, трябвало да знае основните начала 1-1 8 хри­

стиянската вяра, изложени кратко в символа на вя ра та. 

Кръщението се смятало за просвеща ва не с Христовата 

учение. Затова кръщението се наричало на гръцки, oCEe 11 
vaptismos, още и fotism os (просвещение) , и КРЪШ,ава­
ните били наричани fоtisоmепi (просвещаван и ) . Таз 
с,истема благоприятствувала да се разшири ХРИСТИ ЯНСО<ОI.J 

образование. През втората половина на 11 в. В F\ ne ":caH 
дрия (Египет) се почувствувала нужда от системно обу 
чение на новопостъпвалите в Християнската църква. Та.1 
било открито християнско училище, наричано каТI1Ю,, ­

зическо, сир. 02ласиmелно. То било общодостъпно. По ­
сещавали го не само християни, но и езичници, мъже 

и жени. Също такова училище било открито от ОригеН:1 
в Кесария Палестинска. Вероятно христи я нски УЧ ~IЩ1Ш j 

имало (при църквите) и в други градове, гдето съще­

ствували християнски общини, най-малко за ПОДГОТОВl< а 

на клирици. Сравнително големият брой ХРИСН1ЯНСК.1 

писатели от Ш в. из разни места (Мала F\зи я , Сирия, Пале­
стина, Египет, Италия) са били несъмнено питомци и нс! 

християнски училища. Известно е, че Кирил ИерусаЛ Иl"l ­
ски още, когато бил презвитер, е действувал като веро­

учител в своята църква, гдето подготвял с оглас,пел нн 

слова ония, които се готвели да приемат кръщени е. 

Различаваните в църковната история книжовни ш коли 

f\нтиохийска, f\лександрийска, Низибийско ЕдеСЕй , Се ­

еерноафриканска са били същевременно практически и 
богословски училища, които имали за цел да направят 
~воите схващания за Иисуса Христа общодостъпни и 

възприемливи от всички християни. С ТОЯ свой характер 

те подхранвали идеята за всенародно християнско обра­

зование. 

От IV в. нататък не само църквите били места, 
гдето младежта могла да добие образование, но и .ма­

настирите. Те били не само подвижнически, но и обра ­
зователни заведения. Игуменът ръководел монасите не 

само в изпълнението на дадените обети, но и тяхното 

умствено развитие ; грижел се, те да разберат правилно 

Христовото учение и да се утвърждават в него. При 
това монаСите трябвало да знаят правилата или устава 

на основателя на своя манастир, молитви и църковни 

песни. Образователната служба на манастирите била 
подчертана от Василия Велu!ш. Той преустроил мона ­

шеството и го издигнал с личния си подвиг и със своите 

наредби (т. н. велико и малко правило), с които той имал 
за цел да направи манастира училище за практическа 

християнска философия. Тригодишното изпитание или 
ПОСлушничества на Изтон 1), на което били подлагани 

кандидатите за монашество, било и време, когато те се 

обучавали на верознание и могли да усвоят четмо и 
писмо. Образователни средища ставали особено ония 
манастири, в които живеели подвижници-писатели. 

Разширеното ведомство на Църквата увеличавало 
нуждата не само от свещенослужители, а и 01 ад.·\1.UНИ­

страmllВНИ ч.ИНОВНИЦИ в църковните учреждения. В епис­

копските канцеларии имало хартуларии (архивари), но­

тарии, писари (секретари) , библиотекари (длъжни били 

да избират книги за четене и да ги пазят). Тези чиновници 
са получили образование в църкви и манастири. 

') На Запад било едногодишно. 
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апостолски мъже (Ириней ЛИОНСI<И бил у'1 еН ИR на Поли­
карпа Смирненски). С раЗПРОCiранението на граl"10Г­

носпа се обяснява фактът, че през l и 11 в. ХРИСТИ 9.нс , ~ аТ сj 

КНИЖН;.jна значително се увеличила. Още през iI 8. кръ ­
щаването било предшествувано с оБУ'iение н а ОНИ~ 
езичници, които изявявали желание да ста нат XPI'i­
Стияни. Това обучение се на ричало на гръцк и иатихиЗиС, 

а самите преподаватели - katihite и учеЮl1:ите I
kаtihumепi (огласявани, сир_ обучавани) . i3секи , RОЙТО ..:: 

кръщавал, трябвало да знае основните начала на хрУ1­

стиянсиата вяра, изложени кратко в символа на ВЯРlпа. 

Кръщението се смятало за просвеща ване с ХРИСТОВОТО 

учение. Затова иръщението се наричало на гръЦl<И, осве н 

vaptismo~, още и foti smos (просвещение), и к ръщава ­

ните били наричани fotisomeni (просвещавани ). ТаЗ I ' 
о!Стема благоприятствувала да се разшири ХРИСТИЯНС1{О I() 
образование. През втората половина на I! в_ В f\ ne l{ CdH 
дрия (Египет) се почувствувала нужда от системно обу­
чение на новопостъпвалите в Християнската църнва . Таи 
било открито християнско училище, наричано l<аТl1Ю1­

зическо, сир. 02ласшnелно. То било общодостъп но. ПQ ­


сещавали го не само християни, но и езичници , мъже 


и жени. Също такова училище било ОТКРИТО от Ори геН"1 


в Кесария Палестинска. Вероятно християнски У'"!" 1ЛИЩ-J 


имало (при църкв:-пе) и в други градове, гдето r:ъщt:c 


ствували християнски общини, наЙ-~1аЛI<0 зв подготовна 


на илириц;.!. Сравнително големият брой християнски 


писатели от 111 в. из разни места (Мала f\зия, Сирия , Пале­


стина, Египет, Италия) са били несъмнено п итомци и НС! 


християнски училища. Известно е, че Кирил Иерусалим ­


СКИ още, когато бил презвитер, е действувал като веро " 


учител в своята църква, гдето подготвял с оглас.-\ теЛ ~I!· 1 


слова ония, които се готвели да приемат кръщени е. 


Различаваните в църковната история книжовни школи 


.f\нтиохиЙска, f\лександрийска, Низибийско Едес~щ Се­

верноафриканска са били същевременно практически и 
богословски училища, които имали за цел да направят 
своите схващания за Иисуса Христа общодостъпни и 

възприемливи от всички християни. С тоя свой характер 

те подхранвали идея та за всенародно християнсио обра­

зование. 

От IV в. нататък не само църквите били места , 
гдето младежта могла да добие образование, но и .ма­

,шстuрите. Те били не само Подвижнически, но и обра­

зователни заведения. Игуменът ры�оводелл монасите не 

само в изпълнението на дадените обети, но и тяхното 

умствено развитие; грижел се, те да разберат правилно 

Христовото учение и да се утвърждават в него. При 
това монасите трябвало да знаят правилата или устава 

на основателя на своя манастир, молитви и църковни 

песни. Образователната служба на манастирите била 
подчертана от Василия ВеЛlllCU. Той преустроил мона­

шеството и го издигнал с личния СИ подвиг и със своите 

наредби (т. н. велико и малко правило), с които той имал 
за цел да направи манастира учипище за практическа 

християн-ска философия. Тригодишното изпитание или 
послушничество на Изток J), на което били подлагани 

кандидатите за монашество, било и време, когато те се 

обучавали на верознание и могли да усвоят четмо и 
писмо. Образователни средища ставали особено ония 
манастири, в които живеели подвижници-писатели. 

Разширеното ведомство на Църквата увеличавало 
нуждата не само от свещенослужители, а и 01 админи­

стративни ч.ин-овници в църковните учреждения. В епис­

КОПските канцеларии имало хартуларии (архивари), но­

тарии,писари (секретари), библиотекари (длъжни били 
да избират книги за четене и да ги пазят). Тези чиновници 
са получили образование в ЦЪРI<ВИ и манастири. 

1) На Запад било едногодишно. 
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През IХ в. във византийската държава почнали да 

полагат повече грижи за общественото образование. Им­

ператор Теофuл (829-842) открил училище. При неговия 
приемник Михаил Ш в Цариград било уредено и висше 

училище в Магнаурски двор, по името на който то се 

нарича Магнаурска школа. В него могли да се учат и 

деца на чужденци (там се учил синът на българския 

княз Бориса Симеон). 

На З!Зпад импер. Карл Велики (768-814) е съдейству­
вал за разпространение на ХРИСТИЯНСКОТО образование. В 

негов ия дворец имало училище, наричано Schola palatina . 
Той задължил епископите и игумените да откриват училища 

в църквите и манастирите: Манастирските ордени, които 
през средните векове се увеличавали, също са били раз­

пространители на гра мотността. Голям брой църковни и 

манастирски училища имало в Итали я, Франция, Гер- · 

мания, Англия. От средата на ХII в. някои ОТ ТЯХ се раз­

вили в университети. Най-напред училището при кате­

дралата в Париж се издигнало в ун и верситет с главни 

предмети богословие и философи я . След това се оирили 

университети в Италия (В Болоня с главен предмет право, 

в Солерно предимно мед v. цина). И зобщо висшето обра­

зование бърже се развивало на Запад, та към средата 

на XV в. там имало над 50 университети, гдето пре­

подавали видни богослови и ЦЪРКОВНИ писатели, които 

носели титла magister или doctor. Университетите давали 
на завършилите учебния курс учени степени (bacala reus, 
licentiatus, magister, doctor) по богословие или канони­

ческо право. Изобщо повечето западноевропейски УНИ­

верситети се развили из богословските факултети. 

За разширение на християнското образование осо­

бено много е работил uезуи17ZС/ЩЯnZ орден. Във всички 

страни, гдето действувал, той откривал училища, КОИТО 

разпространявали латинската образованост наред с като­

лическото учение. За ПОДГОТОВI{а на образовано немско 

духовенство той основал в Рим специален Col!egium ger­
mani cum (1552 год.). По негов образец после бил от­
крит C:ollegium illyricuni за славя нски клирици И ми­
с но н =, ри. 

В турско Bp e.Jte Православната църква, колкото и 
да упаднал а нейната научна мисъл и КНИЖН !-1 на, е останала 
Е'.r:(инствена подпрЪжница на народното образование. 

Изобщо училищното образование не се преКъсвала. 
НИ ЗШ ~t ГРЪЦК И УЧ '1лища имало при еНОРИйските църкви. 
Манастирите, особено в Р.тон, също привличали младежи 
за учение. През XV/ в . били открити и горни Гръцки 
училища (в Цари град и други градове). В същото време 
11~1 ало даровити ГРЪЦКИ учители (Теофан Елеавулк, митр. Ар­
сений Търновскн , Да маскин Студит). Въпреки Турските при­
TP.C ~ е н ия, Цариградската патриарши я продължавала да се 
гриж и за на родната просвета и през следващите векове, 
докато през Х/Х в. (от 1836 год. , при патриарх Григо­
ий VJ) тя поста в ила гръцкото учебно дело на здрави 

нача J/а. Също Та/<. а и дpYГ~1Тe иЗточни патриаршии пра­
В(mИ УСИЛИЯ да поддържат народното образование в 
с воите ди оцези (Сирия, Палестина и Египет). През XIX в. 
те са имали материалната помощ на РУС!-1 Я , та МОГЛИ да 
се открият народни училища в СИР ИЯ и Палестина (на 


? р а БСI< И език за говорящите арабски правеславни жители). 

Християнството потиквало да се развива народното 

сбраз о вание също та ка и в dpYZllme зе;ltll, гдето се 
уренщали поместни ХРИСТИ ЯНСки ЦЪРКВ И. В ГРУЗllЯ, 
/1р . 11 еНllЛ, АбисиНllЯ и пр . Християнската църква, подбуж­
д t';: ки да се заражда и развива национална писменост, 

rаботела и за разпространение на грамотност като твър­
де годно ср=дство за просвещаването на народа. Всеки 
образован 6ьлzари'i знае, какъв умствен подем възбуди­
ло ХРИСТИЯНСТВОТО в България. Княз Борис И цар Симеон. 

6~ЛJ1 дей н и Покровители на българските КНИЖОВНИЦИ , . 
защото ис кали да проникне образованието в ВСИЧКИ на­
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През IХ в. във византийската държава почнали да 

полагат повече грижи за общественото образование. Им­
ператор Теофил (829-842) открил училище. При неговия 
приемник Михаил l!! в Цариград било уредено и висше · 

училище в Магнаурски двор, по името на който то се 

нарича МагнаУРСl<а школа. В него могли да се учат и 

деца на чужденци (там се учил СИНЪТ на българския 

княз Бориса Симеон). 

На З?lпад импер. Карл Велики (768-814) е съдейству­
вал за разпространение на християнското образование. В 

неговия дворец имало училище, наричано Schola palatina . 
Той задължил епископите и игумените да откриват училища 

в църквите и манастирите: Манастирските ордени, които 
през средните векове се увеличавали, също са били раз­

пространители на грамотността. Голям брой църковни и 

манастирски училища имало в Италия, Франция, Гер- · 

мания, Англия. ОТ средата на ХII в. някои ОТ тях се раз­

вили в унивеРСllInеmи. Най-напред училището при кате­

дралата в Париж се издигнало в УНvl верситет С главни 

предмети богословие и философия. След това се оирили 

университети в Италия (в Болоня с главен предмет право, 

в Солерно предимно медv.цина). Изобщо висшето обра­

зование бърже се развивало на Запад, та към средата 

на ХУ в. там имало над 50 университети, гдето пре­

подавали видни богослови и църковни писатели, които 

носели титла magister или doctor. Университетите давали 
на завършилите учебния курс учени степени (bacalareus, 
Iicentiatus, magister, doctor) по богословие или канони­

ческо право. Изобщо повечето западноевропейски уни­

верситети се развили из богословските факултети. 

За разширение на християнското образование осо­

бено много е работил llеЗУllnZСКllЯnZ орден. . ВьВ всички 

страни, гдето действувал, той откривал училища, които 

разпространявали латинската образованост наред с като­

лическото учение. За подготовка на образовано немско 

духовенство той основал в Рим специален Collegiuт ger­
п:апiсum (1552 год.). По негов образец после бил от­
крит Co"egium i Ilyricum за славянски клирици и ми­
с ио нери. 

В турско epe,lte Православната църква, колкото и 
да упаднала нейната научна мисъл и Кни>ннина, е останала 
единствена подаръжница на народното образование. 
Изобщо УЧЮ1ИЩНОТО образование не се преКъсвало. 
Ни зш и гръцк и училища имало при енорийските църкви. 
Ма настирите, особено в Р.тон, също привличали младежи 
за учение. През ХУI в. били открити и горни гръцки 
училища (в Царv:град и други градове). В същото време 
и,-'JдЛО даровити гръцки учители (Теофан Елеавулк, Mf1Tp. Ар­
сений ТЪРНО8СК~J, Дамаскин Студит). Въпреки турските при­
тР.с ~ е ния , Цариградската патриаршия продължавала да се . 
грижи за народната просвета и през следващите векове, 
ДI) f' ато през Х/Х в. (от 1836 год., при патриа рх Григо­
ий УО тя постав""ла гръцкото учебно дело на здрави 

начала . Също така и другите източни патриаршии пра­
rили усилия да поддържат народното образование в 
с вент<=: ди оцези (Снрия, Палестина и Египет). През XIX в. 
те са имали материалната помощ на Русия, та могли да 
се открият народни училища в Сирия и Палестина (на 
(.DаБСI< И еЗИ I< за говорящите арабски православни жители). 

Християнството патиквало да се развива народното 
с бразование също тана и в другите зе.АЩ, гдето се 
уре~l<дали поместни християнски Църкви. В Грузия, 

flp Il ения, Абисиния и пр. Християнската църква, подбуж­
аJ':! КИ да се заражда и развива национална писменост, 

l~а60тела и за разпространение на грамотност като твър­
де годно CP~ДCTBO за просвещаването на народа. Всеки 

образован б'Ьлгариli знае, какъв Yl'tCTBeH подем възбуди­
ro християнството в България. f{няз Борис и цар CU.4teoH 

6 l-fЛ И деv, ни покровители на българск ите книжовници, . 
защото искали да проникне образованието в всички На­
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родни слоеве. Тогавашните български писатели са бил к 

и учители на българската младеж. Чрез У4илището тряб. 

вало да се разпространи славянската образованост. Та зи 

задача княз Борис възложил на f{Лlutен.mа, когото изпра ­

тил в Кутмичевица ; също и на Нау-,иа, когото задърж <,л 8 

Плиска и после (893 год.) отправил в Кутмиче ви ца . ДваМ1П8 

първи Кирило-Методиеви ученици работели с гол ям 

ревност, за да станело образованието народно достоя н ие. 

Със своята учебна дейност Климент станал родонача п . 

ник на българските учители, ИСТИНСКИ наш nорвоучumе.· , , 

Той обучавал на говорим славянобългарски ези к МС1лк ,-, 

деца и големи младежи. Той ги подготвял не Ca fYIO за кли­

рици, а и за бъдещи учители и обществени строители , 

като им преподавал не само верски знания, но и позна­

ния за природата и стопанството. Така Климент под­

готвил 3500 ученици, както съобщава неговият биограф 

Теофилакт Охридски. Този факт показва, че Климент 

бил н.ароден. у'tumел. Българското образование 

по-нататък се развивало върху основите, положени от 

св. Климента Охридски. Дълги векове то не е могло да 

достигне здравия и плодоносен разцвет, доб ит при l{ли­

мента, но все пак то било ревностно поддържа но 01 

Българската църква . Свързана неразривно с българския 

народ, тя се грижела и за разпространението на грамотност. 

Книжовната дейност на нейни членове (духовни и МИРС1\ kl) 

намирали своя извор в народното училище, и от своя страна 

Бълг. църква го подкрепяла да бъде народобудите.r;н а 

· сила. Теодосий Търновски и патриарх Евтимий потикнал 

напред българското училище. Наистина, то било стро го 
църковно и с монашескомистична насока, но изиграло 

историческа роля с книжовната дейност, която се ра з­

вила чрез неговата сила. Турското робство било тежко , 

но то не можало да угаси народностното съзнание на 

'нашия народ, защото не е изгаснало кандилото на 

'народното образование. Ученици на патриарх Евтимия 
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ревностно поддържали неговия пламък в келиите на ма­

настири и селски църкви. Те разнесли българското аб. 

разование и в съседните страни - Сърбия, Влашко и 
Молдавия и Русия. Константин Костенечки, ученик на 
Евтимиевия ученик Андроник, е пренесъл своята учи­
телска катедра в самата сръбска столица - Белград, 

под покровителството на сръбския владетел Сmефан. 

ЛазареВlЩ, е дал образование на много сръбски младежи, 
които от своя страН<1 създали образователни средища в 

други места на Сърбия. Ресавската книжовна школа 
е дала нов тласък на СЛ6вяносръбската образованост. 

Също та ка и в България, въпреки засиления полити­
чесни и стопански гнет на турците и духовното патие­

ничества на Фенер, кОпнежът на народа за образова­
ние бил подхранван от родни духовни пастири, " даскали~ 
и . граматици" (КНИЖОВНИЦИ). През XVi в. в София имало 
образовани православни люде, ОТЛИЧНИЯТ книжовник поп 
Пейо, наставник на младия IwJъченик Георги Кратовец 
(i- 1515), ще да е бил учител и на други соф. младежи, 
Ученият лампадарий Матей rpa,ltamUK, изкусен биограф 
на мъченика Николай Софийски и 1555), не е скривал 
своите з нания, а ще да ги предавал на младите поколения. 

Б-ьлzарскоmо училище водело борба с zpbЦKomo. 
Последното се стремило да се затвърди в бълг. градове, 
но не е успяло. В Рилския манастир, Зограф и Хилен­
дар, в Самоков, Котел, Вратца и в други места българското 
образование не е преставало. Българското църковно учи­
лище, просто по вид и устройство, но с ВЪЗвишен дух, 

върху ученолюбивата воля на българския народ, е над­
опряно деляло над високомерното гръцко училище. 

Възраждан.еmо било и борба между двете училища. 
Началото на победата било поставено от отца Паuсuя 
Той изобличавал ония българи, които се срамували от 
своето Нf' ционално име и не се грижели за развитието на 

българскс. о училище, а жертвували пари за гръцкото учи­
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родни слоеве. Тогавашните български писатели са би лv. 

и учители на българската младеж. Чрез училището тряб · 

вало да се разпространи славянската образованост. Тази 

задача княз Борис възложил на Нли.мента, когото J.1 зп ра ­

тил в Кутмичевица ; също и на Нау.ма, когото заДЪРЖал в 

Плиска и после (893 год.) отправил в к'УТМl1чеви ца . ДваМЫд 

първи Кирило-Методиеви ученици работели с гол ям 

ревност, за да станело образованието народно ДОСТОЯН l1 е. 

Със своята учебна деЙrЮСТ Климент станал родоначал ­

ник на българските учители, ИСТИНСКИ наш ПОр80учuml'" . 

Той обучавал на говорим славянобългарски език М iJ Лl< ,' 1 

деца и големи младежи. Той ги подготвял не са ",1O за КЛJА­

рици, а и за бъдещи учители и обществени строите л"" 

като им преподавал не само верски знания, но и позна­

ния за природата и стопанството. Така kЛИ !-'Jе нт под­

готвил 3500 ученици, както съобщава неговият биограф 

Теофилакт ОХРИДСКИ . Този факт показва, че Климент 

бил народен у'tшпел. Българското образование 

па-нататък се развивало върху основите, ilоложени от 

св. Климента Охридски. Дълги векове то не е мо гл 

достигне здравия и плодоносен разцвет, добит пр и I{Л !1 ­

мента, но все пак то било ревностно поддържани о 

Българската църква. Свързана неразривн о с бългаРСКИf 

народ, тя се грижела и за разпространението на гра мотнос т, 

Книжовната дейност на нейни членове (духовни и Т"iи рс\<и) 

намирали своя извор в народното училище, и от своя стран <] 

Бълг. църква го подкрепяла да бъде народобудитеiJн а 

··сила . Теодосий Търновски и патриарх Евтимий потикнал 

напред българското училище. Наистина, то било строго 

църковно и с монашескомистична насока, но изиграло 

' историческа роля с книжовната дейност, «аято се раз­

вила чрез неговата сила. Турското робство било тежко, 

но то не можало да угаси народностното съзнание на 

нашия народ, защото не е изгаснало кандилото на 

-народното образование. Ученици на патриарх ЕВТИJ'-1 ИЯ 

ревнос:тно поддържали неговия пламък в кеЛиите на ма­

настири и селски църкви. Те разнесли българското об ­

разование и в съседните страни - Сърбия, Влашко и 
Молдавия и Русия. kонстантин Костенечки, ученик на 
Евтимиевия ученик !1ндроник, е пренесъл Своята УL(И­
телска катедра в самата сръбска столица - Белград, 

под покровителството на сръбския владетел Сmефа!t 

'7азареmщ, е дал образ ование на много сръбски младежи, 
които от своя CTpaHi') създали образователни средища в 

други места на Сърбия. Ресавската Книжовна школа 
е дала нов тласък на славяносръбската образованост. 

Също та ка И в България, въпреки засиления полити­
чески и стопански гнет на турците и духовното поти е­

ничеСТЗ0 на Фенер, КОпнежът на народа за образова­
ние бил подхранван от родни духовни пастири, " даскали к 
и " граматици" (КНИЖОВНИЦИ). През XVi в. в София имало 
образовани православни люде. Отличният книжовник поп 
Пейо, наставник на младия мъченик Георги Кратовец 
(-1-1515), ще да е бил учител и на други соф. младежи, 
Ученият лампадарий Матей rpa,ltanllllc, изкусен биограф 
на f"lъ ченика Николай СофИЙСКИ (-г 1555), не е скривал 
своите знания , а ще да ги предавал на младите поколения . 

Б5лzаРС/i;оmо училище водело борба с гроцкоmо. 
Последното се стремило да се затвърди в бълг. градове, 
но не е успяло . В Рилския манастир, Зограф и Хилен­
дар, в Самоков, Котел, Вратца и в други меСта българското 
образование не е преставала. Българското църковно учи­
лище, просто по вид и устройство, но с възвишен дух, 

върху ученолюбивата воля на българския народ, е над­
опряно деляло над високомерното гръцко училище. 

В-ьзражданеmо било и борба между двете училища. 
Началото на победата било поставено от отца Паuсuя 
Той изобличавал ония българи, които се срамували от 
своето н<' ционално име и не се грижели за развитието на 

българCl<С , о училище, а жертвували пари за гръцкото учи­
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пище. Идеята за народно образование, проповядвано 

от народните будители, се явявала силен двигател на въз­

родителното движение. Народното свестяване е вървя rlO 

успоредно с разширяването на народното образова Н;'J е . 

Негови двигатели били ДУХОВНИ и светски лица, които, 

ако и да внасяли естественонаучен материал в обуче­

нието, виждали в християнството основа за изграждане 

' у децата з.црав светоглед и нравствен характер, KH v1 raTa 

"Рибен 5уквар " на П. Берон (от 1824 год.) се Я8k1Л ка 10 

отговор на този религиознохуманитарен стремеж. F1BТlJPЪT 

яСНО посочил новия пып на българското уч илище, за да 

Проникне образованието в по-широхи слоеве на на рода. 

Идеята на П. Берон за народно училuще срещнало преЧf{У! 

в откриваните елинсслаВЯНСf</1 училища. В тез и учнлища 

българи-елинисти, иначе добри родолюбцИ, се стремели 

- да разпроcrраняват в България п::>-висока образо ван ост , 

. но преподавали на граЦКU езUlС и поставялVl (: гарата 
гръцка литерагура в центъра на свояга учебна п рограм а , 

По тоя начин учителите елинисти съдеЙСТВУS8Л :1 м оже 

' би неволно на гръuките владици в техния стремеж да 

спрат или да забавят възраждането на б ьлгаРСЮ' I Я н а ­

род. Но и тези училища били прr:nобеденn от новопzo 

б'ЬлzарClСО училище, което духът на Възраждането r J е 
' създал. Първото взаимноучително (алилодидак тическ о ) 

училище, открито в Габрово от Васил Априлов ( 1835 год. ), 

било одухотво'рено от Божия служител uер(},~[JI-la.х Нео­

фит - Рuлскu, верен носител на о. Паисиевия дух и на 

народообразователния стремеж на Рилската обител, който 

заслужено се смята за патриарх на новобългарските пе­

дагози заради неговата усърдна учителс!<а и книжовна 

дейност. Габровското училище се развивало под дейното 

покровителство на просв€:тения търновски митрополит 

·Иларион Критянин, наречен Мъдри, I<ОЙТО в противо­
положност на други гръцки владици схващал неизбеж­

'ното пробуждане на бълг. народ. Както в старо време 

БЗ 

, св. КЛ!НtентО80mо учuлище е станало образец на училищ­

но образование в България с методите и с обучението 

на жив народен език, тъй и Габровското училище било в 

ново време. Неофит Рилски прилагал умело и успешно 

новия метод - взаиAtНОУlfдтелнuя, който тсй усвоил добре 

в Букурещ, и преПQдавал на "своя природен език". 

Габровското училище било "пърsоначален разсадник" 
(по думите на В. f\прилов) на новобългарското образо­
вание. Скоро били открити взаимни училища и в други 

градове (Коприщица, Казанлък, СВИЩ08, Трявна, Елена, 

Търнов :::> , София, Котел, Калофер, Карлово), Със средства 

и под ПОКР08ителсгвото пан на духовен служител (врат­

чанския епи:коп Агапий, родом от южна Македони я), в 

1840 год. било открито в Плевен Парвото боЛzaрсJCО 
aeBll'lecJCo У'lUЛllще, което също дало погик да се открият 
девически училища и в други места. (Bparцa, Панагюрище, 

Ловеч, Котел, Сливен, Шумен, Пазарджин, Свищов, 
Търново, Сг. Загора). 

Народът вече напълно съзнавал, че ч~ез училището 
ще придобие духовна свобода, Затова първото дело 

на всяко бългаРСkО селище б/fЛО да си уреДt1 народно 

училище . Развило се същинско българско учебно дело, 

ако и да нямало общ ръководител. Липсата на админи­

стративно единство се омаловажавала от uдейното един­

ство между многобройните български училища. Учите­

лите считали за свой дълг да дадат не само образование, 

но и възпитание - да възпитат религиозна, благонравна 

и родолюбива българска l'-1Л8деж. Училищата били тясно 

свързани с църквата. Много от тях се намирали в цър­

ковните дворове. Вярата в Бога е лежала в основата 

на тяхната дейност. Закон Божи (вероучение) бил един 

<оТ ' главните учебни Пj::едмети. Учението е започвало и 
свършвало с обща молитва на учениците. Изобщо то­

гавашните български училища подпомагали едновременно 

..да се усилва и религиозното, и народностното <:ъзнание на 
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лище. Идеята за народно образование, пропо »ядвано 

от народните будители, се явявала силен двигател на въз­

родителното движение. Народното свестяване е ВЪРВЯЛО 

успоредно с разширяването на народното обра зован ие . 

Негови двигатели били духовни и светски лица, КОИ ТО, 

ако , и да внасяли естественонаучен материал в обуче­

нието, виждали в християнството основа за изгражда не 

'у цецата з~рав светоглед и нравствен характер. !-< ни гата 

"Рибен буквар " на П. Берон (от 1824 год.) се Я 8~1Л каlО 

' отговор на този религиознохуманитарен оремеж. Авто рът 

ясно посочил НОВllЯ пот на бьлzаРСi(ото уч илище, за да 

проникне образованието в ПО - ШИРОq{И слоеве на н арода. 

Идеята на П. Берон за ндродно учuлище срещнало п речки 

в откриваните елинославянскн училища. В тези училища 

българи-елинисти, иначе добри родолюбцИ, се стремели 

да раЗПрОCfраняват в България n J-висока образован ост , 


. но преподавали на гроц"и е .'IU" и поставяли с гарата 


гръцка литература в центъра на своята учебна програма . 

По тоя начин учителите елинисти съдействуааЛ I1 м оже 

'би неволно на гры1итеe владvщи в техния стремеж да 

спрат или да забавят възраждането на б ьлгаРСЮ-J Я на ­

род. Но и тези училища били nРt'flобеден.ll от НОВОП20 

эълzарс"о У/f.иЛlUце, което духът на Възраждането г.) е 
създал_ Първото взаимноучително (алилодидактичес ко ) 

училище, открито в Габрово от Васил Априлов ( ! 835 год.), 
'било ОДУХОТВО'рено от Божия служител иеРLUIDIШХ Нео­

' фит ' РиЛСЮl, верен носител на о. Паисиевия дух и на 

народообразователния стремеж на Рилската обител, КОЙТО 

заслужено се смята за патриарх на новобългарските пе­

дагози заради неговата усърдна учителска и книжовна 

дейност. Габровското училище се развивало под дейното 

ПОКРО8ителство на просветения търновски митрополит 

,Иларион Критянин, наречен Мъдри, I<ОЙТО в противо ­

положност на други гръцки владици схващал неизбеж­

'ното пробуждане на бълг. народ. Както в старо време 

БЗ 

.св. КЛ~Нtентовото учuлище е станало образец на училищ­
но образование в България с методите и с обучението 

на жив народен език , ТЪЙ и Габровс"ото училище било в 

ново време. Неофит Рилски прилагал умело и успешно 

новия метод - взаU_~fНОУ'illтелния, КОЙТО ТО Й усвоил добре 

в Букурещ, и преподавал на "своя природен език". 

Габровското училище било "ПЪР90начален разсадник" 
(по думите на В. Априлов) на новобългарското образо­
вание. Скоро били открити взаимни училища и в други 

градове (Коприщи ца, Казанлък, Свищов, Трявна, Елена, 

Търнов :), София, Котел , Калофер, Карлово), Със средства 

и под покровителс гвото пак на духовен служител (врат­

чанския епи :коп f\гапий, родом от ю>t<на Маl<едония), в 

1840 год. било открито в Плевен порвото болгарс"о 
деВllчес"о училище, което също дало по тик да се открият 
девичеСI<И училища и в други места . (Вратца, Панагюрище, 

Ловеч, Котел, Сливен, Шумен, Пазарджик, Свищов, 

Търново, СТ. Загора). 

Народът вече напълно съзнавал, че чr::ез училището 
ще придобие духовна свобода . Затова първото дело 

на ВСЯI<О българско селище б/1ЛО да си уредt1 народно 

училище. Развило се същинско б'Ьлzарско учебно оело, 

аl<О и да нямало общ ръководител . Липсата на админи­

стративно единство се омаловажавала от идейното един­

ство между многобройните български училища. Учите­

лите считали за СВОЙ дълг да дадат не само образование, 

но и възпитание - да възпита т религиозна, благонравна 

и родолюбива българска I'lЛадеж. Училищата БJo1ЛИ тясно 

свързани с църквата. Много от тях се намирали в цър­

ковните дворове. Вярата в Бога е лежала в основата 

на. тяхната дейност. Закон Божи (вероучение) бил един 

'от' главните учебни пr::едмети. Учението е започвало и 
свършвало с обща молитва на учениците. Изобщо то­

гавашните български училища подпомагали едновременно 

да се усилва и религиозното, и народностното съзнание на 
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българския народ. Учителите изхождали от убеждението, 

че народ без религия е осъден на гибел, и преследвали 

високата цел - духовно и политическо освобождение 

на отечеството. Когато Българската църква била възста­

новена (1870 год), народното училище се явило като 

неин важен сътрудник за духовното издигане на бъл­

гарския народ. Б'Ьлzарската еl(,зархия (в Цариград) била 

не само духовен, но и просветен ценгър. Тя се грижела 

и за правилното развитие на учебното дело в българ­

ските зем и , защото възродителния т процес още:не е бил 

завършен в много български епархии, и българското 

училище ПРfдстаdлявало гла вна легална (от турско гле­

дище) сила за ускоряване на тоя процес. Българската 

екзархия не са~ю ръководела и насърдчавала българ­

ските църковно УЧИЛИЩНИ общини, НО и действувала, 

за да се превърне българското учебно дело в здрава 

и единна народообразователна система . За тази цел 

Българската екзархия уреждала учителски с'Ьбори, кои­

то, възпламенявани от бляна за свободна бълга рска 

държава, имаШl за висш ръководител Спасителя Иисуса 

Христа и се стремели към една върховна цел - духовното 

усъвършенствуване на български я народ. 

След освобождението на България (1878 гсд.), Бъл­

гарската екзархия била главна ръководителка на бъл­

гарското учебно дело в останалите под турска власт об­

ласти . Тежките ПОлитически и стопански условия в Турско 

не сломили волята на екзархийското паство да върви 

стъпка по стъпка напред, за да не остане много назад 

от свободния б1:.лгарски народ. Там еюархийското на­

селение копнеело за широка просвета и отделяло от 

оскъдните си средства за издръжка на свои първо­

начални и класни училища. Народното образование взело 

да се разширява особено, когато при Екзархията бил 

открит училищен отдел (с началник, секретар и училищни 

инспеюори). Към 1912 год. българското училищно дело 

65 

в Турция достигна до своя разцвет. СI )Щ{'С l l iуваха ня­
колко мъжки и девически гимназии (КЛ IlС ' II'I I ' ( ' I<В , търгов­

ска, реални и педагогически училища ), I'II ll UrO класни 

(прогимназии) и първоначални УЧИЛИЩd 11 I 78,854 уче­
ници и 2226 учители. 

Към народообразователната деЙllQ С 1 1111 1 )ългарската 

църква трябва да се отнесе и ОТКРИ В ;:JlII I )I ) lI а духовни 

, УЧllлища (в Петро-Павловския "'1анастир, I 1IMO I<OB, София , 
Царнград, Пловдив), понеже в тях се 111 )1 \ 1 (1 1 няха млади 

българи не само за духовно служение , 11" i ) l !;j учителско 
и за друго обществено поприще. И " ' ] ,] I:;ъ лгарската 

църква работи за ПQ-ГОЛЯГ'lа ' нарОДlln "росеета. Бого­

СЛОВСЮ1 факултет, духовни семинарии, '11 Н" I II-IИ училища , 
духовни беседи при енорийските праllOl ]] i!l I II И братства ­
ВСИЧ I{ О това озарява с светлина ДУUl ft " 1 111 1 п ра вославния 

народ, просветлява неговия разум и ( >(1 11. 11 ()родява сърце­

то му. В своята критика ние не тря бll f1 1'1'1 lI иждаие само 
недостатъци. Достойно е за нас да 1111 " I(II.IMe и добрите 
качества на противника, за да не И : III" , I , II" М в грешка и 

отхвърлим една полезна за общесТl" ' 1'1 t~ l1ла . Сега има 

повик срещу религиозното ВЛИЯНИf' 11 "1 ,Л гарското на­

родно училище, То вече е отдале'I(' II " l ' I Христа. Това 

ЗНС:3 Ч~1 откъсване от почвата, на KO~ I ' ~ 1 , J'Jl rapCKOTo учи­

чилище се е родило и растяло в MI II 1I1 11 t j 1'0 . Разбира се, 

,между бащи и деца често изБУХВtI 1111 I lI рмислие, но дали 

добре правят ония деца, които C"II( ' 11 11 ра небрегват ум­
Ственото творчество на бащите ('11 , \ l \I~МIЗОТО се кали 

в огъня. Изпитанията, на които 1-, 1.11' ' \1 'CI<aTa църква е 

подложена, ще я направят още 110 1II ~ 11I Н:1 народовъзпи­

тателна сила_ Лошите плодове 01 С" I! ) " ЛИГИОЗНОТО учи­

лище ще потикнат народа още 11011"' 11 ' .I\a се приближи 

към Христа, защото каквото и Д" ' I rl]l !I, той не ще из­

губи компаса на своя живот ~ 1')1 '\ '1. 

') Имало ВСИЧКО 1373 училища, 11I " " " '" 13 средни, 87 класнн 
и 1273 първоначални. 

Цър".ат," 5 
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то, възпламенявани от бляна за свободна българска 
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Христа и се стремели към една върховна цел - духовното 

усъвършенствуване на български я народ. 

След освобождението на България (1878 год.), Бъл­
гарската екзархия била главна ръководителка на бъл­

гарското учебно дело в останалите под турска власт об­

ласти. Тежките политически и стопански условия в Турско 

не сломили волята на екзархийското паство да върви 

стъпка по стъпка напред, за да не остане много назад 

от свободния бt.лгарски народ. Там еюархийското на­

селение копнеело за широка просвета и отделяло от 

оскъдните си средства за издръжка на свои първо­

начални и класни училища. Народното образование взело 

да се разширява особено, когато при Екзархията бил 
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V. 

РЕЛИГИЯ И HF\YKf\ *) 

От предишните глааи се вижда, какви големи за­

слуги има Българската църква за духовното развитие на 

българския народ. При все това, както по-горе се из­

тъкна, днес се смята от някои обществени среди, че тя 

вече няма предишното си значение и трябва да се от­

страни разпространяваното от нея религиозно влияние 

в народното образование, понеже съвременното училище 

трябва да разработва чиста наука и да развива в уча­

щата се младеж строго научен мироглед, без никакъв 

мистичен елемент, какъвто внася религията. С други 

думи, главният мотив, за да се изхвърли !3ероучението 

от народните училища, е убеждението на те~и просветни 
ръководители, че религия и наука са несъвместими. 

Това твърдение не е ново. То не е само обществен, но 

и философски въпрос, основна проблема на гносеоло­

гията. Тази проблема е изразена в формата "вяр::! и 

знание " или .. вяра и разум ". Тя е достатъчно проучена 

от фипософи и психолози. На тоя въпрос е даден ясен 

и пълен отговор в Св. Писан.ие. В свещената книга са 

представени тясно свързани вярата и разумът, благоче­

стието и познанието. Те са две сили на човешкия дух, 

насочени към една и съща цел - възnриеАtане на исти­

ната. Ако тези две душевни сили действуват паралелно 

и съгласувано, то ще се постигне n-олн.а истина, сир. 

схващане същността на цялото битие - материално и 

духовно, естественС' и свръхестествено. В този смисъл 

апостол Павел казва "с вяра разбираме (pisti поumеп) 
(Евр. 11, .3). Той, разбира се, бил далече от схващането 

на сетнешните схоластици (f\нзелм Кентерберийски, Тома 

f\квинат), които мислели, че чрез разума можем да си 

*) Произнесена от автора като сказка в София в м. ноември 
1945 год. 

обясним всички тайни на вярата. Наистина за апостола 

Павла вярата "е жива представа на онова, на което се 

надяваме, и разкриване на онова, което не се вижда" 

(Езр. 11, 1), но на шето познание на невидимото е само 

"донейде", ние сега виждаме "смътно като през огле­

дало" (1 Кор. 13, 9 и 12). "С вяра разбира.не " не е до­

същ това, което блажени f\вгустин изразил с думите 

"credo ut intellegam "(вярвам, за да позная). Ап. Павел не 
поставя вярата като условие 'на познанието, а я изтъква 

като opzafi на познанието (висше). Вярата не е абстрактно, 
теоретично,безчувствено отношение към свръхестестве­

ното. Такава вяра имат и бесовете (Яков 2, 19). Вярата 

на ап. Павла е жива свръзка с отвъдното, вътрешен 

надприроден живот, който се открива и навън. Тя 

е същата жива, дейна вяра, която изисква Яков Пра­

ведни ("защото както тялото без дух е мъртво, тъй и 

вярата без дела е мъртва« (Як. 2, 26). f\BpaaM се оправ­

дал чрез вярата си (Римл. 4, 2 и 9-22 ; Евр. 11,4). Това 
значи, че се оправдал чрез своя та пълна преданост към 

Бога, непоколебима увереност в Неговата благодетелна 

мощ, незабавна готовност да изпълни Божията воля (срв. Як. 

2,21-24). Това душевно състояние е свързано с всички 
.душевни способiОСТИ, обхваша цялото АИ същество и 

непременно има нравствен характер. Неговата жизне­

ност се определя от нашата воля. То е наш вътрешен 

опит или релиzиозен. опит, който, според определението 

на американския философ и психолог Уилям Джеймс, има за 

Основа чувството на присътствие или увереността в при­

Сътствието на висша духовна сила и самото възприемане на 

-гая сила. Кахто видимият свят не е достъпен със своите 

f<расхи за слепия човек или със своите звуци за глухия, 

понеже нямат съответни сетива, Tal<a и н.евидимиll.т 

свят не може да се възприеме от люде, които нямат 

развито религиозно чувство. Нашлят опит е осн.ова на 

nозн.ан.uemo I-tu. Ние познаваме видимия свят чрез Сети;' 
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ръководители, че религия и наука са несъвместими. 

Това твърдение не е ново. То не е само обществен, но 

и философски въпрос, основна проблема на гносеоло­

гията. Тази проблема е изразена в формата »вяр"! И 

знание" или .,вяра и разум". Тя е достатъчно проучена 

от фипософи и психолози. На тоя въпрос е даден ясен 

и пълен отговор Е Св. Писание. В свещената книга са 

представени тясно свързани вярата и разумът, благоче­

стието и познанието. Те са две сили на човешкия дух, 

насочени към една и съща цел - в-ъзnриеАtане НД исти­

ната. Ако тези две душевни сили действуват паралелно 

и съгласувано, то ще се постигне n7Jлна истинд, сир. 

схващане същността на цялото битие - материално и 

духовно, естествено и свръхестествено. В този смисъл 

апостол Павел казва "с вяра разбираме (pisti noumen) 
(Евр. 11, ,.3). Той, разбира се, бил далече от схва щането 

на сетнешните схоластици (Анзелм Кентерберийски, Тома 

Аквинат), които мислели, че чрез разума можем да си 

*) Произнесена от автора l<aTO Сl<аЗl<а в Софи!! в м. ноември 
1945 год. 
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обясним всички тайни на вярата. Наистина за апостола 

Павла вярата "е жива представа на онова, на което се 

надяваме, и разкриване на онова, което не се вижда" 

(Евр, 11, 1), но нашето познание на невидимото е само 

"донейде", ние сега виждаме "смътно K~TO през огле­

дало" (1 Кор. 13, 9 и 12). "С вяра разбира.ме" не е до­
същ това, което блажени Августин изразил с думите 

"cгedo ut intellegam "(вярвам, З8 да позная). Ап. Павел не 
поставя вярата като условие 1т! познанието, а я изтъква 

като opzaH на познанието (висше). Вярата не е абстрактно, 

теоретично,безчувствено отношение към свръхестестве­

ното. Такава вяра имат и бесовете (Яков 2, 19). Вярата 

на ап. Павла е жива свр'Ьзт.:а с отв-ъдното, вътрешен 

надприроден живот, който се открива и навън. Тя 

е същата жива, дейна вяра, която изисква Яков Пра­

.ведни (»защото Kal<ТO тялото без дух е мъртво, тъй и 

вярата без дела е мъртва' (Як. 2, 26). Авраам се оправ­
дал чрез вярата си (Римл. 4, 2 и 9-22; Евр. 11, 4). Това 
значи, че се оправдал чрез своята пълна преданост към 

Бога, непоколебима увереност в Неговата благодетелна 

мощ, незабавна готовност да изпълни Божията воля (срв. Як. 

2, 21-24~ Това душевно състояние е свързано с всички 
душевни способ.-юсти, обхваша цялото ни същество и 

непременно има нравствен ха рактер. Неговата жизне­

ност се определя от нашата воля. То е наш вътрешен 

опит или релиzиозен опит, който, според определението 

на американския философ и психолог Уилям Джеймс, има за 

основа чувството на присътствие или увереността в при­

сътствието на висша духовна сила и самото възприемане на 

тая сила. Както видимият свят не е достъпен със своите 

краски за слепия човек или със своите звуци за глухия, 

понеже нямат съответни сетива, Tal<a и н.евидUМUllт 

свят не може да се възприеме от люде, които няма. 

развито религиозно чувство. НаUUlят опит е основа на 

nознанueто liu. Ние познаваме видимия свят чрез Сети; 



68 

НИЯ опит, а свръхестествения свят чрез религиозния' 

опит. Още Блез Паскал схванал това познавателно зна­

чение на в'Ьmрешния опит, в който виждал действие на 

нашето сърце. "Ние познаваме истината - пише той в 

своите Репsееs -- не само чрез разума, но и чрез сър· 

цето. Чрез тоя последен способ ние познаваме първите 

начала, и напраздно разумът, КОЙТО не взема никакво 

участие в тях, се опитва да ги оборва" 1). Както детето, 

като види майка си или баща си, се радва безгр~н~чно 

и сърцето му блика от любов, тъй и човек, който е 

надарен с религиозен опит, чувствува сладка радост от 

БЛI1ЗКИЯ досег с невидимото висше същество - Бога и 

е изпълнен с пожертвувателна любов. Той се чувствува 

прероден и готов за подвиг в името на правдата. Това 

вътрешно възприятие наистина е свързано и с разума, 

именно с мисълта, с идеята за Бога, но то не е резул­

тат на рационално действие, а на нравственото ycmpeA,t­
ленuе на човеШfШЯ дух. В такъв един момент нашият 

поет Пенчо Славей"ов усетил, че над челото му Бог 

безшумно повеял "с невидимо крило". 

И така, от гледище на съвременната психология 

се установяват два извора на човешкото познание: вън­

шен или емпиричен опит и вотрешен или религиозен 

опит. Единият опит има за предг"ет природата на човека 

и света, а вторият - свърхестествения свят, който е 

свят на религията или на религиозната вяра. 

Въпросът обаче се изостря. Можем да приемем, 

че човек може да се ръководи от емпиричния и рели­

') Цит. у Лютардт (п. съч., т. 1, ч. 11, стр. 221, заб. 18) по 
изданието на Prosper Faugere (Paris 1844), което авторът счита за най­
добро (п. съч., т. 1, стр. 285). f\з разполагам с друго парижко изда­
ние от същата година с уводен географски очерк за Паскал от 
сестра му Madame Perier, гдето горният/цитат се намира в ч. 11. 
стр. 197-198. В същото си съчинение (11, стр. 349) Паскал казва:' 
"Сърцето чувствува Бога, а не разумът. Ето това е съвършената вяра, 
Бог чувствуван в сърцето". (C'est lе соеиг qui sent Dien, et поп 121 
гаisоп. Уоilа се que c'est que lа foi parfaite, Dieu sensiblle аи с<эеur) 
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Гtиозния ОПИТ. Но пита се: има ЛI1 реална стойност ре­

лигиозният опит, не е ли той наша илюзия, т. е. пред­

метите на вярата не са ли само субективни явления, и 

самата вяра не е ли ненормално психическо състояние, 

заблущ~? Слепите ПОКЛОННИЦИ на емпиричния свят не се 

съмнява-т-:- че тяхното познание е безусловно истинно. 
Обаче в същност не само за религиозния опит, а и за 

сетивния опит може да се изкаже същото съмнени€:, 

ако и да изглеждс. той за обикновения ум по,неПОДРИБаем. 

Точно такива ли са предметите и явленията, каквито ни 

се представят от нашите сетива? Вън от нас има само 

неща, които раздразняват нервната ни система и преди­

звикват в нея физиологични изменения, които после пре­

минават в суоетапивни пре:JJCuвявания. Ние съдим само 

ПО отраженията на ЯВЛЕнията в нашето съзнание. Дали 

гези отражения (наричаме ги усещания, впечатления, 

представи) ни представат действителните свойства на 

външния свят? Нашето сетивно познание не е ли 

продукт на аътрешната, душевната ни лаборатория? 

Установено е вече, че ние познаваме само явленията на 

нещата, но не и тяхната същност. Електричеството е 

физична сила с множество разнообразни явления, но 

каква е същността на тази природна енергия? При това 

в философията съществува разногласие и относно по· 

знанието на явленията, именно доколко то е обективно, 

сир. доколко то отговаря на деЙствителнсстта. Според 

емпириокритицизма, нашето познание се строи само въз 

основа на опита (сетивен), който трябва да е чист от 

теоретични обяснения и да се ограничи само в описания 

на дейстаителността, както опитът ни я предава. Обаче 

тази теория не може да обясни, "ат, .ионсе опит'Ьт да 
даде познл ние без с'Ьдейсmвuето на раЗУ)ftа. Предста­

вяйки мисленето за биологично явление, емпириокрити­

цизмът (представя се главно от Рихард F\венариус) 
всажда coJ.tHeHue в познавателната сила на самото ми­
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ния опит, а свръхестествения свят чрез реЛИ2ИОЗНИЯ­

опит. Още Блез Паскал схванал това познавателно зна­

чение на в'Отрешния опит, в КОЙТО виждал действие на 

нашето сърце."Ние познаваме I1CTI1HaTa - пише той в 

своите pensees -- не само чрез разума, но и чрез сър­

цето. Чрез тоя последен способ ние познаваме първите 

начала, и напраздно разумът, който не взема HI1KaKBO 
участие в тях, се опитва да ги оборва" 1). Както детето, 

като види майка си или баща си, се радва безгранично 

и сърцето му блика от любов, тъй и човек, който е 

надарен с религиозен опит, чувствува сладка радост от 

БЛl1ЗЮ1Я досег с невидимото висше същество - Бога и 

е изпълнен с пожертвувателна любов. ТОЙ се чувствува 

прероден и готов за ПОДВI1Г в името на правдата. Това 

вътрешно възприятие наистина е свързано и с разума, 

именно с мисълта, с идеята за Бога, но то не е резул­

тат на рационално действие, а на нравственото устреЛ1­

ление на човеlll1CUЯ дух. В такъв един момент нашият 

поет Пенчо Славей/сов усетил, че над челото му Бог 

безшумно повеял "с невидимо крило". 

И така, от гледище на съвременната психология 

се установяват два извора на човешкото познание: вън­

шен или емпиричен опит и вътрешен I1ЛИ религиозен 

опит. Единият опит има за предмет природата на човека 

и света, а вторият - свърхестествения свят , КОЙТО е 

свят на религията или на религиозната вяра. 

Въпросът обаче се изостря. Можем да приемем, 

че човек може да се ръководи от емпиричния и рели­

') Цит. у Лютардт (п. съч., т. 1, ч. II, стр. 221, заб. 181 по 
изданието на Pгosper Faugeгe (Paгis 1844), което авторът счита за най­
добро (п. съч., т. 1, стр. 285). f\з разполагам с друго парижко изда­
ние от същата година с уводен географски очерк за Паскал от 
сестра му Madame Peгieг, гдето горният/цитат се намира в ч. II. 
СТР. 197-198. В същото си съчинение (П, стр. 349) Паскал казва:' 
"Сърцето чувствува Бога, а не разумът. Ето това е съвършената вяра, 
Бог чувствуван в сърцето". (C'est Ie соеиг qui Sent Dien, et поп la 
raison. УоiIа се que c'est que la foi paгfaite, Dieu sensibIIe аи с<эеuг) 

69 

~-иозния опит. Но пита се : има л и реална стойност ре ­

лигиозният опит, не е ли ТОЙ наша илюзия, т. е. пред­

метите на вярата не са ли само субективни явления, и 

самата вяра не е ли ненормално психическо състояние, 

заБЛУДG? Слепите ПОКЛОННИЦI1 на еМПИРИЧНI1Я свят не се 

съмняват, че тяхното познание е безусловно I1СТИННО. 

Обаче в същност не само за религиозния опит, а и за 

сетивния опит може да се изкаже същото съмнение, 

ако и да изглеждС\ той за обl1кновения ум по- неподриваем. 

Точно такива ли са предмеТl1те и явленията , каквито ни 

се представят от нашите ceTI1Ba? Вън от нас има само 

неща., които раздразняват нервната ни система и преди­

звикват в нея физиологични изменения, кОиТО после пре­

минават в суоеlстивни nреJ/сивявания. Ние СЪДI1М само 

по отраJiсенията на ЯВЛЕ нията в нашето съзнание. Дали 

гези отражения (наричаме ги усещания, впечатления, 

представи) ни представат действителните свойства на 

външния свят? Нашето сетивно позна н ие не е ли 

продукт на аътрешната, душевната HI1 лаборатория? 

Установено е вече, че ние познаваме само явленията на 

нещата, но не и тяхната същност. ЕлеКТРl1чеството е 

фl1зична сила с множество разнообразни явления, но 

каква е същността на тази природна енергия 7 При това 
в философията съществува разногласие и относно по­

знанието на явленията, именно доколко тО е обективно, 

сир. доколко то отговаря на деЙСТВl1телнсстта. Според 

еМПИРИОКРИТИЦl1зма, нашето познание се строи само въз 

основа на . опита ( ceTI1BeH), който трябsа да е ЧI1СТ от 

теоретични обяснеНI1Я и да се ограНИЧI1 само в описания 

на дейстаителността, както ОПI1ТЪТ ни я предава. Обаче 

тази теория не може да обясни, "а" Nоже оnит'От да 
даде позна ние без с'ОдейстВllето на. раЗУА1а. Предста­
~яйки мисленето за биологично явление, еМПИРI10КРИТИ­

цюмът (представя се главно от Рихард F\венариус) 

всажда c'O),f.HeHlle в познавателната сила на самото ми­
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слене или на разума и в СТОЙНОстта на опита. С други 

думи, тая теория поражда съмнение във ВЪЗМОЖността 

да имаме обективно познание. 

На по-верен път е застанал големият немски фи­
лософ /{ант. В своето СЪЧ.-1нение "Критика на чистия 
разум" той изяснил, че нашето познание произлиза от 
две душевни способности; 1) да в'ЬзnриеJtаде впеча­

тления илн да добиваме представи от външните пред­
мети и 2) да nознава.1lе предметите ВЪЗ основа на тези 
възприятия и представи, сир. познанието се основава на 

опита и на разу.иа, върху сетивни представи и понятия. 

"Разсъдъкът не може нищо нагледно да си представя, 
а чувствата не могат да мислят. Ca~1O от тяхното съеди­

нение може да изникне знание", което после се обра­

ботва от разума, за да добие то логическо единство_ 
Taf{a че, според Канта, познанието в своя зав'Ьршен вид 
е резултат, построение на нашата способност да 

.мисли.и. Вън от нас има предмети, но за тях ние знаем 
само по представите, които те възбуждат в нас със 

своето въздействие върху нашите сетива. Това значи, че 

явленията или предметите вън от нас са неизвес-:;ни сами 

по себе си. Те са "вещи сами по себе си" (Dinge 
ап sich) и съществуват трансцедентно, в непознаваемо 
от разума битие. Такова е заключеНието от Кантовия 
критицизъм. 

Обаче при все че познанието е построение на 
субекта, на нашия дух, то не може да се отрече. Ние 
имаме реални знания. Сетивният опит чрез разума ни 

дава познание за природата, открива нейни закони. 

Ние приемаме тези постижения за истини, т. е. за такива 
наши понятия, които СJ~tятаJ~tе, че са в съгласие с дей­

ствителността или съответствуват на действителността, 

определяна от тях, или, с други думи, имат обективна 

стойност. Но се явява въпросът; как ще установим, че 
има такова съгласие или Съответствие между ПОнятията 

\ 
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ни и действителността, когато ние можем да познаем 

цействителността само чрез съставените по нейно въз­

буждение понятия за нея? Тук сме изложени на опас­

ността да влезем в логически кръг: установяване чрез 

неустановено, доказване чрез недоказано. Наистина опитът 

предшествува дейността на разума и наглед разумът 

действува в зависимост от опита, но в същност при­

добитото познание се явява резултат от дейността 

на раЗУА1а. вы1осъl1 най-после се свежда към следния 

въпрос: UJ,o е истина? /{ое нтие понятие е исmиnа? 

В древно време се появили разни теории за истината. 

Гръцкият философ Протагора (V в. пр. Хр.) е написал 

трактат озаглавен" Истината". Според него, "човек е мярка 

на всички неща" (anthropos рап mеtгоп агistоп), сир. няма 
абсолютна истина, и човек определя, кое е истина или 

неистина. Този възглед води към съмнение в съществу­

ването на истината, към с!сеnтllциЗ'ЬА,t. Подрива основата 

на познанието, което все пак съществува. Затова вели­

кият гръцки философ Платон решително отхвърлил 

тази теория, но той пък попаднал в друга крайност, 

като приел, че съществува вън от нас, трансцедентно, 

особен свят на uдешnе, които са първообрази (прото­

типи) на чувствените неща. Скептицизмът бил споделян 

като теория или умонастроение от образовани езичници 

също и във времето на И. Христа. Един от тях бил 

Пилат. На твърдението на Иисуса, че е дошъл "в света, 

за да свидетелствува за истината", Пилат възразил: "Що 

е истина" (Иоан. 28, 37-38). В ново време въпреки го­

лемите постижения на експерименталните науки, тоя 

въпрос (що е истина?) още стои в философията и се 

строят нови теории или хипотези за истината. Според 

едни, тя е копие на действителността (механическа тео­

рия). Според други, тя е идея, която СЪОТВетствува на 

действителността (кореспондентна теория). Според трети, 

истината е логическо съгласие между самите идеи, 

тя е самото включване на идеите в една система (KO~ 
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слене или на разума и в стойността на Опита . С други 

думи, тая теория поражда съмнение във възможността 

да имаме обективно познание. 

На по-верен път е застанал големият немски фи­
лософ Каюп. В Своето СЪЧ.1нение "Критика на чистия 
разум" той изяснил, че нашето познание произлиза от 
две душевни способности: 1) да возприе,}tаJ}tе впеча­

тления илн да добиваме представи от външните пред­
мети и 2) да познаваАtе предметите въз основа на тези 
възприятия и представи, сир. познанието се основава на 

опита и на разу.иа, върху сетивни представи и понятия. 

"Разсъдъкът не може нищо нагледно да си представя, 
а чувствата не могат да мислят. Cai'10 от тяхното съеди­

нение може да изникне знание", което после се обра­

ботва от разума, за да добие то логическо единство. 
Тана че, според Канта, познанието в своя заворщеft вид 
е резултат, построение на нашата способност да 

J~fUсли;"t. Вън от нас има предмети, но за тях ние знаем 
само по представите, които те възбуждат в нас със 

своето въздействие върху нашите сетива. Това значи, че 

явленията или предметите вън от нас са неизвеС(iНИ саМiI1 

по себе си. Те са "вещи сами по себе си" (Din ge 
ап sich) и съществуват трансцедентно, в непознаваемо 
от разума битие . Такова е заключението от Кантовия 
критицизъм. 

Обаче при все че познанието е построение на 
субента, на нашия дух, то не може да се отрече. Ние 
имаме реални знarшя. Сетивният опит чрез разума ни 

дава познание за природата, открива нейни закони . 

Ние приемаме тези постижения за истини, т. е. за такива 
наши понятия, които СJ~tЯПlаие, че са в съгласие с дей­

ствителността или съответствуват на действителността, 

определяна от тях, или, с други думи, имат обективна 

стойност. Но се явява въпросът: как ще установим, че 
има такова съгласие или съответствие между понятията 
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ни и действителността, когато ние можем да познаем 

действителността само чрез съставените по нейно въз­

б'тждение п,?нятия за нея? Тук сме изложени на опас­

ността да влезем в логичесни кръг: установяване чрез 

неустановено, доказване чрез недоказано. Наистина опитът 

предшествува дейността на разума и наглед разумът 

действува в зависимост от опита, но в същност при­

добитото познание се явява резултат от дейността 

на раЗУА·tа. вы1осъl1 най-после се свежда към следния 

въпрос : Що е истина? Кое наше понятие е llcmafLa? 
В древно време се появили разни теории за истината. 

Гръцкият философ Протаzора (V в. пр . Хр.) е написал 

трактат озаглавен " Истината". Според него, " човек е мярка 

на всични неща " (anthгopos рап metгon aгiston), сир. няма 

абсолютна истина, и човек определя, к()е е истина или 

неистина. Този възглед води към съмнение в съществу­

ването на истината, нъм с/септlщиЗОJU. Подрива основата 

на познанието, което все пак съществува. Затова вели­

ният гръцни философ Платон решително отхвърлил 

тази теория, но той пън попаднал в друга крайност, 

като приел, че съществува вън от нас, трансцедентно, 

особен свят на идеите, които са първообрази (прото­

типи) на чувствените неща. Скептицизмът бил споделян 

като теория или умонастроение от образовани езичници 

също и във времето на И. Христа. Един от тях бил 

Пилат. На твърдението на Иисуса, че е дошъл " в света, 

за да свидетелствува за истината", Пилат възразил : "Що 

е истина" (Иоан. 28, 37-38). В ново време въпреки го­

лемите постижения на експерименталните науки, тоя 

въпрос (що е истина?) още стои в философията и се 

строят нови теории или хипотези за истината. Според 

едни. тя е копие на действителността (механическа тео­

рия). Според други, тя е идея, която съответствува на 

действителността (кореспондентна теория). Според трети, 

истината е логичесно съгласие между самите идеи, 

тя е самото включване на идеите в една система (КО­
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хереl-lтна теория). Има и четвърти възглед, според 

който истини са v.деите, които интуитавно (без или 

преди ;. участието на разсъдъка) приемаме за истини 

(интуитивна теория). В Северноамериканските съеди­
нени щати се появи нова теория, развита методично 

от:::'УиЛЯhl ДJfсеЙJ~lС и наречена nрагматиЗЬ"t. Тя сякаш 

прилага евангелското правило: по плодовете им се позна­

ват лъжливите пророци тъй, както и дървото l ). Истина 

е онази идея, която намира nотВЪРJlсдеНllе в опита и 

има за хората добри "практически" последици (физични 

и умствени, материални и духовни), т. е. оная идея, която 

е нам полезна, задоволява наши физични и духовни по­

требности. Оттук ДJlсеЙJ~lС заключава, че .истината и за­

доволението са едно и също нещо" (the true апd the 
satisfactory теап the sa те thiпg), сир. по n практическите 

последици на идеята ние не само можем да разпознаем 

истината от неистинаТа, но това именно свойство на да­

дена идея я прави истина или неистина. НfЮ практичес­

ките последици от нея, сир. действията и са З(I!J.:)ЭОЛИ­

телни за нас или иначе казано, ако една идея деik l'8уаа 

задоволително, ако е пслезна, ако ни помага да приспосо­

бим живота си към действителноста, тогава тя е истина. В 

противен случай тя е неистина. СмятаЙI<И, че ис 'и ната е 

за човека, за мислящето същество (вън от него вите 

нужди и цели не може да се говори за истина), Джеймс 

твърди, че има само релативни истини, но не всеобщи, 

неизменни истини. Затова той отхвърля решително въз" 
гледа, 1-1 аричан от него инmелектуаЛllСlJlllчеСlCи, че исти­

ната е всеобщо и неизменно отношение между идеята 

1) .. Паз "те се от лъжливите пророци, които до хождат при 
вас в овча кожа, а отвътре са вълци грабители: по плацо вете им 
ще ги познаете. Бере ли се rрозде от тръни или смокини от репей? 
Тъй, всяко добро дърво дава добри плодове, а лошо дърпо дава 
лоши плодов :: . Не може добро дърво да дава лоши плодове, нито 
лошо дърво да дава добри плодове. Всяко дърво, което н<: Дава 
. добър плод, отсичат и хвърлят в огън. И тъй, по плодовете И~1 ще 
и познаете" (Мат. 7, 15-20). 

\ 
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и нейния предмет, сир. предметът е Иi"fенно тш<ъв, ка­

къвто го представя идеята, какъвто го мислим, без да 

се взема предвид, дали тази идея има благотворни по­

следици или не. Джеймс отхвърля тая теори " , защото 

тя говори за постоянно OmliOllleN.lle между идея и дей­

ствителност, както тя е в себе си (трансцедентна), което 

ние~ не можем да познаем, а истинността на една идея 

може да се установи, ако тя се поrвърди от опита чрез 

своите добри, полезни за нас последици. 

Обаче и против тази най-нова теория за истината 

има сериозни възражения, КОИТО я правят незадоволи­

телна. Тя внася в познанието много утилиnzаризъм и 

субеК17Ulвuзо . , ·t, като приема \), че истините са относителни 
и се намират в зависимост от y~,a на всеки индивид. 

Джеймс дори поставя истината в I~аmегорияmа на цеli­

носmllfnе (наред с красотата и доброто, които са отно­

сителни), като ценност на наШllте идеи. Все пак тео­

рията на прагматизма притежава известна стойност, до­

колкото ни убеждава, че пред човешкия уг'! стои една 

действителност, обаче той не може да има пълно поз­

нание за нея, не може да я познае такава, каквато тя е 

в себе си. Също така тази теория намира оправдание и в 

развитието на науките. В тях наистина се меняват "исти­

ните" (т. е. в някои случаи това, що по-рано учени са 

считали за истина, сега се счита за неистина). Науките се 

стремят да намерят неизменната истина, но и днес тя 

още се дири и не е установена 2). Разбира се, не може 

.да се отрече, че сетивният опит, на който се опират по­

ложителните науки, дава достоверно познание. Въпреки 

изтъкнатите слаби основи на познанието, ние nрllеJ,иде, 

') Дж~ймс често УПОlре бява CneA 'iaTa дефиннция за исти­
ната: истина е тази ИДЕЯ, КОЯТО работи задоволително; истината е 

променлива; това, което е истина в един MOM r: HT, може да бъде не­
истина в сетнешен момент. 

2) За прагматизма вж. проф. Ив. Саръилиев, Прагматизъi'l, Со­
-фия 1938. 
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херентна теория). Има и четвърти възглед, според 

който истини са идеите, които интуитивно (без или 

преди .. уЧ'астието на разсъдъка) приемаме за истини 

(интуитивна теория). В Северноамеринанските съеди­
нени щати се появи нова теория, развита методично 

отIУиля.м ДJfсей.МС и наречена пра2Аtaтиз'Ьм. Тя сякаш 
прилага евангелското правило: по плодовете им се позна­

ват лъжливите пророци тъй, както и дървото l ) . Истина 

е онази идея, която намира ПОmВорJIСаеt-lllе в 0I1дта и 

има за хората добри "практически" последици (физични 

и Уl\lfствени, материални и духовни), т. е. оная идея, която 

е нам полезна, задоволява наши физични и духовни по­

требности. Оттук ДJfсеЙ,~tс заключава, че .истината и за­

.Доволението са едно и също нещо " (tlle tгue а пd the 
satisfactory mеап the same thiпg), сир. по "практическите 
последици на идеята ние не само можем да разпо знаем 

истината от неистината, но това именно свойство на да­

дена идея я прави истина или неистина. F\ f(Q п ра т<тичес­

ките последици от нея, сир. действията и са з адоволи ­

телни за нас или иначе казано, ако една идея дейс I- ву ва 

задоволително, ако е пслезна, ако ни помага да приспосо­

бим живота си към действителноста, тогава тя е истина. В 
противен случай тя е неистина. СмятаЙI{И, че ис и ната е 

за човека, за мислящето същество (вън от неговите 

нужди и цели не може да се говори за истина), Джеймс 

твърди, че има само релативни истИflll, но не всеобщи, 

неизменни истини. Затова той отхвърля решително въз-' 
гледа, наричан от него интелеlстуаЛllСlnllчеСI<:ll, че исти­

ната е всеобщо и неизменно отношение между идеята 

1) .. Паз '.те се от лъжливите пророци, к оито дох ождат при 
вас в ов ча кожа, а отвътре са вълци грабители; по пл ацовете им 
ще ги познаете. Бере ли се грозде от тръни или смокини от репей? 
Тъй, всяко добро дърво дава добри плодове, а лошо ДЪРfЗО дава 
лоши ПЛОДОВ е . Н е може добро дърво да да ва лоши плодо ве, н ито 
лошо дърво да дава добри плодове. Всяко дърво, което не да ва 
добър плод, отсичат и хвърлят в огън. И тъй, по плодовете им ще 
11 позн аете" (Мат. 7, 15-20). 
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и нейния предмет, сир. предметът е именно такъв, ка­

къвто го представя идеята, какъвто го мислим, без да 

се взема предвид, дали тази идея има благотворни по­

следици или не. Джеймс отхвърля тая теория , за щото 

тя говори за постоянно OlnliOllleHlle I'Iежду идея и дей­

сгвителност, както тя е в себе си (трансцедентна), което 

ние~. не можем да познаем, а истинността на една идея 
може да се установи, ако тя се поrвърди от опита чрез 

своите добри, полезни за нас последицн. 

Обаче и против тази най-нова теория за истината 

има сериозни възражения, КОИТО я правят :"iезадоволи­

телна. Тя внася в познанието много утиЛ,flтаРllЗОJ·l и 

субеl<-nUlВllЗоAt, като приема1), че истините са относителни 
и се намират в зависимост От ума на всеки индивид. 

Джеймс дори поставя истината в н;аmеzорияmа на цен­

ностите (наред с красотата и доброто, които са отно­

сителни), нато ценност на наШllте идеи. Все пак тео­

рията на прагматизма притежава известна стойност, до­

колкото ни убеждава, че пред човешкия ум стои една 

действителност, обаче той не може да Иl'!а n ьлно поз­

нание за нея, не може да я познае T<JKaBa, каквато тя е 
в себе си. Също така тази теория намира оправдание и в 

развитието на науките. В тях наистина се меняват "исти- ' 

ните" (т. е. в някои случаи това, що по-рано учени са 

считали за истина, сега се счита за неистина). Науките се 

стремят да намерят неизменната истина, но и днес тя 

още се дири и не е установена 2). Разбира се, не може 

да се отрече, че сетивният опит, на който се опират по­

ложителните науки, дава достоверно познание. Въпреки 

изтъкнатите слаби основи на познанието, ние приемаде, 

' ) Дж=ймс често УПОlре6ява след ..;ата дефиннция за исти­
·ната: истина е тази ИДЕ Я, която работи задоволително; истината е 

променлива; това , което е истина в един мом с нт, може да бъде не­
истина в сетнешен момент. 

2) За прагматизма вж. npo:j>. Ив . Саръипиев, ПрагмаТИJЪ~I, Со ­
фия 1938. 
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че Jшу"ите откриват истини. На какво се дължи TOBa ~ 

наше убеждение, без което не би имало научен прогрес? 
Отговорът е един: на първоосновата, на която лежи 

изобщо нашето знание. Тя е непосредствената ни въ­

трешна увереност или вярата ни в раЗУАШ, в това, че 

нашият разум може да ни даде научно, сир. истинно 

познание. Много съвременни философи и психолози 
признават този основен гносеологичен факт. Наистина дей­
ността на разума се налага на нас с логическа необходи· 
мост, и ние приемаме "обективната сигурност" 1) на да­
вените от него знания, обаче тази сигурност .. не е нещо 
ДРУГО , освен непосредствено пре~{ивяване на логическата 

необходимост", която " сама тя не може да бъде по на­
татък доказвана" и, ще рече, я приемаме на вяра. За­
това последното основание на "обективната истинност. . . 
е от ирационален характер" или .. обективната сигурност 
която стои в основата на всяко знание, почива най-накрая 
върху вярата" 2). Както всяко чувство може да се хипертро­
фира, тъй и вярата в раЗУ.1lа. Тя може да преувеличи 

мощта на разума (рационализъм), а също така е въз­

можно вярата в разума да се превърне в суеверие - да 

се обяви разумът за божество, както станало в Париж 
през време на Sеликата фреНСI<а революция (обявен бил 
храм на разума), или пък да му се приписват божествени 
свойства (Хр. Ботев в стихотворението си ..О, мой Боже, 
прави Боже"). Тези болезнени прояви само потвърж­

дават, че вярата е неотстрани,}[ еле.llент от знанието, 

съпровожда го като светилник и съществува преди са­

мото знание. Затова основателно е да се занимава фи­
лософията с вярата като основа на знанието 3). 

') Срв . проф. Сп. Казанджиев, Вяра и знание в научното поз­
нание, в Годишник на Историко-филоло гическия факултет, кн ХУIIJ. 

2) Казанджиев, п. съч., стр. 6-7. 
З) И . Фолкехт разглежда тоя въпрос специално под заглавие 

Die Glaubengrundlagen des Denkes в своя труд Die Quellen der теп ­
schichen Gewissheit ; проф. Сп. Казанджиев - във встъпителната си , 
лекция "Вяра и знание в научното познание". Също и Джеймс прие ~1а . 
като факт, че човечеството вярва, 'Ie притежава ИСТ ИНIiИ идеи. 
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След тази първооснова на нашето познание ­
вярата в логическата или познавателната сила на разума, 

стои нашата увереносm, че нашите сетива (вътрешни 

и външни чувства), на които се основава външният ни 

опит - ТОЯ пръв извор на нашето познание, ни · 

дават верnи возnриятllЯ за ВоНlIlJiия свят, а не измами, 

сир. нашата увереност, че В5Н оnz' нас С5ществува от­

делен свят. По-нататък науката не може да напредне и 

вече оперира с предпоставени основни положения, които 

се приемат на вяра за очевидни, за аксиоми. Природ, 

ните закони се установяват от науката при предположе­

нието, че лоzич.еският закон за т5J1сдесmвеносnzта д.еЙ­

ствува и във външната природа. Една индуктивна наука 
прави заключения, след като изучи известен брой ко rf­

кретни явления, и обобщава техните взаимни отношения 

за всички такИва явления. Това обобщение почива върху' 

нашата непосредствена в5трешна увереност, че във . 

външната природа господствува закон за nрич.инността 

и че тоя закон е всеобщ и необходим. 

Имайки пред очи тоя характер на научното позна­

ние, никой истински учен не се гордее, не се хвали, че , 

е познал вселената. Както нравственият човек _винаги 
помни, че ще умре (memento mori, както казвали ста­

рите римляни), и това съзнание го предпазва от само­

мнение и мамонопоклонство, тъй и ученият човек не се 

освобождава от чувството за несигурно ;щание или 

дори от Сократовското съмнение, че знае само това, че 

нищо не знае; от c7nllHeHllenzo, че, както прагматизмът 

ни убеждава, днешната научна истина може да се про­

мени в неистина. Истинският учен съзнава, че, както из· 

тъква Джеймс, "нашето човешко познание се приближава 

до действителността, върти се около нея, но не може да 

я обхване в целостта и и в същината и" и трябва да се · 

задоволи с диренето не на .. абсолютна, вечна, крайна 

истина", а на .. относителна, променлива истина, каквата . 
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fie науките от"риват UCmIlHU. На какво се дължи TOBa ~ 

наше убеждение, без което не би имало научен прогрес 7 
Отговорът е един: на първоосновата, на която лежи 
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ваните от него знания, обаче тази сигурност "не е нещо 
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нание, в ГодишнИI< на Историко·филологическия факултет, кн хvш. 

' ) Казанджиев, п. съч. , сТ р . 6- 7. 
Э ) И. Фоn](ехт разглежда тоя въпрос специално под заглавие 

Die Glaubengrundlagen des Denkes в своя труд Die Quellen der mеп­
sсhiс hеп Ge\vissheit; п роф. Сп. Казанджиев - във встъпителната ск, 
лек ция " Вяра и знание в нау чното п ознание". Съш.о и Джеймс прие~1а . 
](ато факт, че човечеството вя рва, 'Ie притежава истинни идеи . 

75 · 

След тази първооснова на нашето познание ­
вярата в логическата или познавателната сила на разума, 

стои нашата увереносm, че нашите сетива (вътрешни 

и външни чувства), на които се основава външният ни 

опит - тоя пръв извор на нашето познание, на· 

дават верни вОЗnрUЯn1IlЯ за воНllUiUЯ свят, а не измами, 

сир. нашата увереност, че вон от ' нас С'ьществува oт~. 

делен свят. По-нататък науката не може да напредне и 

вече оперира с предпоставени основни положения, които 

се приемат на вяра за очевидни, за аксиоми. Природ­

ните закони се установяват от науката при предположе­

нието, че ЛОZUfiескuяm закон за тождесmвеносmта дей­

ствува и във външната природа. Една индуктивна наука 
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е истината, коятО срещаме у .действителния, конкретния 

човек" . 
Ако познанието, добито от сетивния опит за види­

мия свят, има за свое последно основание вярата (3 
способността на човека да познава), то още повече тя 

лежи в основата на познанието, извличано от РСЛllZUО3­

нuя опит, който може да се смята за равнозначен на 

религиозната вяра. Религиозният опит се отличава от 

сетивния опит с това, че той действува не само на YI"la , 

НО и на чувствата и волята, обхваща цялото ни съще­

ствто, целия ни душевен живот (съзнателен и несъзна­

телен), той завладява цялото ни съзнание и подсъзна­

ние. Ре.!lиzuознumn опит изменя нашата душа, преражда 

и преобразява живота на личността, прави я безстрашна 

пред страдания и смърт, умиротворена и твърде ща­

стлива (блажена) 1). Щом той е опит (вътрешен), само по 
себе си разбира, че трябва да се допуска, че има вьз­

,деЙС'11вие ВЬРХУ реЛllzиозното чувство. Тук е, споре 

материалистите, каоиень nреткновенiя за обективнаТr 

истино::т на релuzuознuя опит. Ако това въздействие е 

мнимо, тогава то е чисто и просто халюцинация. Обаче 

психологията на религията, ако и твърде нова наука, 

установява нормалния характер на религиозния опит . 

1) Нека си послужим с описанието на дълбокия изследвач на ре­
лигиозния опит джеймс. Като нзтъква, че религиозният опит е 
таърде многообразен, той посочва някои душевни преживявания, 

които ВИНаГи са дадени в религиозния опит. Едно от тях е чув­
ството на дълбока радост, което завладява душата и я вътрешно 

озарява . Настъпва прилив на духовна енергия, въздигане и разши­
рение на духа, разцъвтяване на живота. Душата е преобразувана, 
изпълнена с възтог.г, щастлива, триумфираща, готова за подвиг... 
Вярващият чувствува, че участвув,з в (дин по-обширен живот, от­
колкото е ТОАа за всекидневните, дребнави, еГОИСl и чни грижи И 
vнтереси. Той има не само умствено, но, ако може Tal<a да се каже, 

почти усетно убеждение, че съществува една идеална и приятелска 

сила, съзнателна и лична като нас, но несравнено по.-висша от нас ... 
Той и се отдава доброволно, подчинява се на нейния контрол и 
чувствува, че под нейно влияние животът му се преобразява, пре­
чиства, възвишава, облагородява, че нова личност се твори в · него 
(по съчинението на проф. Саръилиев "Прагматизъм", стр. 9З}. 
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Без да прилагаме прагматичния метод към религиозната 

вяра, т. е. да съдим за нейната истинност по нейните 

практически последици (от ползата и за човека, а чрез 

него и за обществото), религиозният опит се дължи на 

непосредствената увереносm, че съществува невидима 
висша духовна сила, чието присътствие чувствуваме в 

себе си и с която ние сме в общение. Ако това пси­

хично състояние е само субективно, то не би било 

постоянно и почти общочовешко. Непременно трябва да 

с:е допуща, че това наше състояние е отговор на обек­

тивно въздействие. Иначе би трябвало да приемем, че 

всички люде, които изповядват някаква религия (а те са 

много стотици милиони), страдат от душевен далтони­

зъм или от халюцинация. »f\з намирам -:- писал Джеймс 

на проф. Leuba (той считал, че чувството за висша неви­
дима реалност е субеюивно състояние) - за крайно 

абсурдно, ако е факт, че у множество духовно издигнати 

личности има, в най-добрите моменти от живота им, чув­

ство за една невидима реалност, чувство, което намира 

отзвук в много други хора, в моменти на духовно вдъл­

. бочаване, с добри последици за живота, даващо сила­
намирам за крайно абсурдно, казвам, да се мисли, че 

полезността на това чувство за живота е без всякакво 

обеюивно значение" (у Саръилиев, п. съч., стр. 100). Така 
е, защото и в сетивния опит, и в религиозния опит има 

възnрuе.мане на нещо. Каюо приемаме, че нашето 

сетивно възприятие ни предава действително съществу­

ващ предмет, така на същото основание трябва да допу­

скаме, че и предметът на религиозния опит съществува 

обеКJИВНО. Човешката душа, каюо и външната природа, 

представлява една бездна за нау/сата. По-рано се ми­

слеше, че само чрез сьзнанието възприемаме идеи, 

обаче днес психологията вече приема, че съществува и 

nодсознанuе, което играе голяма роля в душевния жи­

вот на отделни лица. То представя заЛеЖИ от скрита 

I 

I 
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е истината, която срещаме у .действителниЯ", конкретния 

човек". 

f\KO познанието, добито от сетивния опит за аиди­
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ние. РелиzUОЗlillят опит изменя нашата душа, преражда 
·и преобразява живота на личността, прави я бе:ктрашна 

пред страдания и смърт, умиротворена и твърде ща ­

'стлива (блажена) 1). Щом той е опит (вътрешен), само по 
себе си разбира, че трябва да се допуска, че има ваЗ­
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Психологията на религията, ако и твърде нова наука, 

установява нормалния характер на религиозния оп ит . 

') Нека си послужим с описанието на дълбокия изследвач на ре­
лигиозния опит джеймс. Като ).lЗтъква, че религиозният опит е 
твърде многообразен, той пссочва някои душевни преживявания , 
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обеКJИВНО. Човешката душа, както и външната природа, 

представлява една бездна за нау/сата. По-рано се ми­

слеше, че само чрез С'hЗнанието възприемаме идеи, 

обаче днес психологията веуе приема, че съществува и 
nодс'Ознанuе, което играе голяма роля в душевния жи­
вот на отделни лица. То представя зал~жи от скрита. 
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JI,yxoBHa енергия. В дълбочините на подсъзнанието се 

Н ри ят особени мислови елементи, които неочаквано из­

плуват и светват в полето на съзнанието, озаряват ця­

\ата душа, като прозрение в някоя загадка или тайна. 

Оттук извира llнтуиЦllЯПЮ, интуитивното възприятие и 

схващане, чрез което много естествоизпитатели са напра­

вили важни научни открития. В този огромен извор се 

крие творческото вдъхновение на поета, художника и 

мислителя. В подсъзнанието е изворът и на рели2UОЗ­

ния опит, който се строи именно върху интуицията 

'и f съдържа свръхлогично прозрение в свръхестественото 

битие. Същественият интуитивен елемент на религиозния 

опит е непосредствената увереност, че съществува по­

висше от нас и от всички други твари духовно същество 

- Бог. Тази увереност не е по-слаба от нашата 

вътрешна увереност, че съществува външна действител­

.чост. Не без основание Декарт казва, че "съществу­

ването на Бога е по-несъмнено, отколкото най-неопро­

вержимото доказателство". За религиозния човек тази 

увереност не е само идейна, мисловна, а и нравствена, 

деятелна , творческа, :нсизнена. Той я преживява като 

досег II общение с Бога. Върху тази интуитивна основа 

·е израствало религиозното прозрение на библейските 

пророци и на апостолите. Затова Христос казва, че Небес­

ният Отец е укрил Своето -могъщество "от мъдри и ра­

зумни", а "го открил на младенци" (Мат. 11, 25; Лук, 

1О, 21). Също и апостол Павел изяснява, че благове­

(:тието за Христа е безумие за учените елини (1 Кор. 1. 
23), защото надвишава тяхната мъдрост l) и, .богът на тоя 

век е заслепил умовете, за да не ги озари светлиндта 

') Защото писано е: "ще погубя мъдростта на мъдреците и 
'ще отхвърля разума на разумните. Где е мъдрецът? Где е книжов­
'никът? Где е разисквачът на тоя век? Не обезуми ли Бог мъдрост­
та на то,. свят? • Защото онова, що е безумно у Бога, е по­
;мъдро от човеците, и онова, що е немощно у Бога, е по-силно от 
'Човеците" (1 Кор. 1, 19""""20, 35). 
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на благовестието за славата на Христа, Който е образ 
на невидимия Бог" (2 Кор. 4, 4). Човешката мъдрост 
(човешкият разум) не е в СЪСТОяние сама да познае 
Бога и Неговата премъдрост, а тава може да се ПОСтигне 
само чрез откровение СВЫше в душите на вярващите. 
Това значат думите на ап. Павла: "Понеже светът със 
своята мъдрост не позна Бога в премъдростта Божия, 
Бог благоволи да спаси вярващите с безумството на 
ПРОповедта (1 Кор. 1,21); "Бог избра онова, що е без­
умно на тоя свят, за да посрами мъдрите; Бог избра 
Онова, що е слабо на тоя свят, за да посрами силните; 
Бог избра онова, що е от долен род на тоя свят и е 
унижено, и това, що е нищо, за да Съсипе 

онова, що е 
нещо, та никоя плът да не се ПОхвали 

пред Бога"(1 Кор. 1, 27-29). 

Това, което ни дава религИозният опит, не може 
да се пренебрегва, защото много Явления от душевния 
ни живот са свързани с религиозното чувство, сир. с 
I1деята за Бога, и трябва да се ДОПустне съществуването 
на по-висша от нас духовна сила, която възбужда или 
поражда религиозния опит. Ние ВИдяхме, че сетивният 
и религиозният опит имат една и съща психологическа 
ОСнова - вярата. Ако приемем, че сетивният опит 
ни дава обективно познание, то на ~ЪЩОТО Основание 
трябва да приемем, че и религИозният опит има обек­

тивна реалност, сир. вярата в Бога не е само субективна 

увереност, че ние сме в общение с Бога, а е и несъм­

нен факт, че съществува Бог, който действува на наша­

та душа или я повява със Своето крило, както почув­

Ствувал Пенчо Славейков. 

Някои твърдят, че съществуването на Бога не може 
да се докаже по научен опит. Може ли обаче да се 
донажат аКСИОмите, на които се основават науките? 3а 
Денарта мисленето е iilксиома, от която и заКлючава, че 
<:амият той съществува (cogito ergo sum). Нашите сетива 

I 
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- Бог. Тази увереност не е по-слаба от нашата 

вътрешна увереност, че съществува вьнщна действител­

ност. Не без основание ,Цекарт казва, че "съществу­

ването на Бога е по·несъмнено, отколкото най-неопро­

вержимото доказателство " . За религиозния човек тази 
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'е израствало религиозното прозрение на библейските 

пророци и на апостолите. Затова Христос казва, че Небес­

НИЯТ Отец е укрил Своето могъщество "от мъдри и ра­

зумни", а "го открил на младенци" (Мат. 11,25; Лук, 

1О, 21). Също и апостол Павел изяснява, че благове­

~тието за Христа е безумие за учените елини (1 Кор. 1. 
-23), защото надвишава тяхната мъдрост!) и, .богът на тоя 
век е заслепил умовете, за да не ги озари светлината 

') Защото писано е: "ще погубя мъдростта. на мъдреците и 
'ще отхвърля разума на разумните. Где е мъдрецът? Где е книжов­
'НИI<ЪТ? Где е разисквачът на тоя век? Не обезуми ли Бог мъдрост­
та на то,. свят? • Защото онова, що е безумно у Бога , е по· 
'мъдро от човеците, и онова, що е немощно у Бога, е по-силно от 
'Човеците" (1 Кор. 1,19--20,35). 
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на блаzовестието за славата на Христа, Който е образ 
на невидимия Бог" (2 Кор. 4, 4). Човешката мъдрост 
(човешкият разум) не е в състояние сама да ПОзнае 
Бога и Неговата премъдрост, а това може да се Постигне 
само чрез Откровение Свыше в душите на вярващите. 
Това значат думите на ап. Павла : .Понеже светът със 
своята мъдрост не позна Бога в премъдростта Божия, 
Бог благоволи да спаси вярващите с безумството на 
Проповедта (1 Кор. 1, 21); .Бог избра онова, що е без­
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Унижено, и това, що е нищо, за да съсипе 
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ни дава обективно познание, то на ~ЪЩОТО ОСнование 

трябва да приемем, че и реЛU2иозният опит има обек­

тивна реалност, сир. вярата в Бога не е само субективна 

увереност, че ние сме в общение с Бога, а е и несъм­

нен факт, че съществува Бог, който действува на наша­

та душа или я повява със Своето крило, както почув­

Ствувал Пенчо Славейков. 


Някои твърдят, че съществуването на Бога не маже 
да се докаже ПО научен опит. Може Ли обаче да се 
ДОкажат аксиОмите, на които се основават науките? За 
Декарта мисленето е акСиома, От която и заключава, че 
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IIH I 'ОВОРЯТ за съществуването на външна действител­
ност, без да можем да я познаем в нейната същност. 
Нашата душа пък ни съобщава за съществуването на 

най-висшия дух. Наистина ние не можем да познаем 

Бога в Неговата същност, но ние не познаваме, както 

изтъкнах, и сетивната действителност, каква е тя в себе 
си. Ние чувствуваме Неговото съществуване чрез В'Ь­

трешния си опит, както и съществуването на видимия 

свят чрез нашето сетивно възприятие. Съществуването 
на Бога е аI<сиома на нашето интуитивно познание, 

което, както всяко . познание, е свързано и с дейността 
на разуда и ни дава по-висши идеи, отколкото разсъ­

дъчното познание. В тоя смисъл Тр5 бва да се разбира 
възкликът на псалмопевеца Давид: "Рече безумец в сър­
це си: няма Бог" (Пс. 14, 1). Под "безумец" той раз­
бира несъмнено оня, който отрича това, което е оче­

видно, или не признава това, което мъдростта утвър­

ждава. Поради това ние виждаме, че множество велики 

учени (философи, астрономи, математици, естествоизпи­

татели) като Паскал, Декарт, Коперник, Кеплер, Нютон, 
Ампер, Пастьор, Павлов и др. са били религиозни люде 

и не са чувствували никакво смущение и пречка в своя­

та научна работа, дори добивали по-голямо въодушевле­

ние да работят в. областта на сетивния опит. Може да 
се каже, че вярващите учени са много повече, откол­

кото невярващите. УUЛЯ,ll ДJ/сеЙ.uс изхожда от убежде­
нието си, че нашият опит "не е най-висшата форма на 
опита в света" и че ние хората се намираме СПРЯМО~'8се­
лената приблизително в същото умалено положение, в 

каквото се намират кучетата и котките спрямо'~човеш­
кия живот. Те живеят в салоните и библиотеките ни, 

. участвуват в сцени, без да разбират смисъла им. "Ние 
хората сме тангенти спрямо по-обширния живот на 

нешата" - казва ДжеЙJl<IC. Но въз основа на религиозния 

опит, представян от свидетелствата на религиозни лиq­

ности от разни времена и места, Джеймс заключава, че 

има основание да вярваме, че съществува по-висше от 

нас същество, което е духовна личност Боz, който 

влиза в общение с хората при техни религиозни прежи­

вявания и упраВЛЯБа света. Чувството за присътствието 

на по-висше същество не е само субективно състояние, 

още по-малко някаква халюцинация или душевно сму­

щение, а напротив то има обективно значение. Самото 

това чувство, според Джеймс, е доказателство, че съ­

ществува обективно по-висше от човека духовно съще­

ство - Бог (Саръилиев, п. съч., стр. 106, 107). Невяр­
ващи учени често са ония, които са ограничени в СВОЯ1 а 

тясна специалност и искат да приложат своите методи и 

в областта на трансцедентния свят; също така и ония, 

които вярват в научните хипотези, без да искат да знаят, 

че науката твърде малко знае от това, що и предстои 

да открие, и че това, което днес се приема като научна 

истина, може утре да се отхвърли или, както казва 

Arago, няма научни истини, които остават такива повече 
от един век 1). 

1) Детерминизмът (строга закономерност) по·рано се смяташе 
от представителите на експерименталните науки за необходим прин­
цип на научното знание. Френският учен flнри По"анкаре мисли, че 
"наука, която не би била детерминистична, не би била наука; еди!'! 
свят, гдето не би царувал детерминизъм, би бил затворен за уче­
ните~' Но в 1930 год. английският учен fI. Еddiпgtоп отхвърли ре­
шително това схващане. Според него, днес физиката се изгражда 
"върху основа, която не знае нищо за този предполагаем детер­

минизъм. Доколкото сме изследвали до днес материалния свят, ние 
не намираме в него факти в полза на детерминизма". Има физици. 
които се съмняват и в съществуването на закона за каузалността 

(причинността). Напр. американският физик flrthur Н. Соmрtоп, пра­
вейки опити с лъчите Х и с електрони, дошъл до заключение, че 
"законът за каузалността е в голяма cTer.eH закон на голяма ве­

роятност, накратко, един статистически закон" (у Ив. Саръилиев, 
Съвременната наука и религията. Отговор на една критика. София 
1932, стр. 32-33). Днес изобщо се отхвърля механистическото схва­
щан ~ за света. Според английския астроном Джиннз, "почти едино­
душно се приема от физиците; че потокът на научното познание 
води към една немеханична действителност". Вселената изглеж­
да по-прилична на една голяма мисъл, отколкото на една голяма 

машина (с. том, стр. 36 - 37) 

Църнвата • 
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t JI1 говорят за съществуването на външна действител­

ност, без да можем да я познаем в нейната същност. 

Нашата душа пъ!{ ни съобщава за съществуването на 

най-висшия дух. Наистина ние не можем да познаем 

Бога в Неговата същност, но ние не познаваме, !<а!<то 

изтъ!<нах, и сетивната действителност, !<а!<ва е тя в себе 

си. Ние чувствуваме Неговото съществуване чрез 80­

mрешния са опит, !<а!<то и съществуването на видимия 

свят чрез нашето сетивно възприятие. Съществуването 

на Бога е а!<сиома на нашето интуитивно познание, 

!<оето, !<акто вся!<о познание, е свързано а с деЙпостта 

на разу.ltа и ни дава по-висши идеи, от!<олкото разсъ­

дъчното познание. В тоя смисъл ТР5бва да се разбира 

възкликът на псалмопевеца Давид: "Рече безумец в сър­

це си: няма Бог" (Пс. 14, 1). Под "безумец" той раз­

бира несъмнено оня, !<ойто отрича това, !<оето е оче­

видно, или не признава това, което мъдростта утвър­

ждава. Поради това ние виждаме, че 1I1ножество вели!<и 

учени (философи, астрономи, математици, естествоизпи­

татели) като Пас!<ал, Де!<арт, Коперни!<, Кеплер, Нютон, 
Ампер, Пастьор, Павлов и др. са били религиозни люде 

и не са чувствували ни!<а!<во смущение и преч!<а в своя­

та научна работа, дори добивали по-голямо въодушевле­

ние да работят 3, областта на сетивния опит. Може да 

се !<аже, че вярващите учени са много повече, от!<ол­

!<ото невярващите. УUЛЯ.Jt ДJ/сеU.llС изхожда от убежде· 

нието си, че нашият опит "не е най-висшата форма на 

опита в света и И че ние хората се намираме спрямо Z'Bce­

лената приблизително в същото умалено положение, в 

!<а!<вото се намират !<учетата и кот!<ите спрямо . ;~човеш­

!<ия живот. Те живеят в салоните и библиоте!<ите ни, 

,участвуват в сцени, без да разбират смисъла им. "Ние 

хората сме тангенти спрямо по-обширния живот на 

нешата" - !<азва Джеймс , Но въз основа на религиозния 

опит, представян от свидетелствата на религиозни ЛИ'!­
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ности от разни времена и места, Джеймс заключава, че 

има основание да вярваме, че съществува пО-висше от 

нас същество, което е духовна личност Бог, !<ОЙТО 

влиза в общение с хората при техни религиозни прежи­
вявания и управлява света. Чувството за прИсътствието 

на по-висше същество не е само субе!<тивно състояние, 

още по-малко няка!<ва халюцинация или душевно сму­

щение, а напротив то има обективно значение. CaJ"tomo 

това чувство, според Джеймс, е до!<азателство, че съ­

ществува обе!<тивно по-висше от чове!<а духовно съще­
ство - Бог (Саръилиев, п. съч., стр. 106, 107). Невяр­
ващи учени често са ония, !<оито са ограничени в своЯ1 а 

тясна специалност и ис!<ат да приложат своите методи и 

в областта на трансцедентния свят; също та!<а и ония, 
които вярват в научните хипотези, без да ис!<ат да знаят, 

че нау!<ата твърде мал!<о знае от това, що и предстои 

да от!<рие, и че това, което днес се приема като научна 

истина, може утре да се отхвърли или, както казва 

Arago, няма научни истини, които остават та!<ива повече 
от един ве!< 1). 

1) Детерминизмът (строга занономернос:т) по·рано се смяташе 
от представителите на експерименталните науни за необходим прин­
цип на научното знание. Френският учен Rнри Поанкаре мисли, че 
"науна, която не би била детерминистична, не би била наука; един 
свят, гдето не би царувал детерминизъм, би бил затворен за уче­
ните'" Но в 1930 год. английсният учен R. Eddington отхвърли ре­
шително това схващане. Според него, днес физината се изгражда 
"върху основа, I<ОЯТО не знае нищо за този предполагаем детер­
минизъм. ДОI<ОЛНОТО сме изследвали до днес материалния свят, ние 
не намираме в него фаl<ТИ в полза на детерминизма". Има физици. 
които се съмняват и в съществуването на закона за каузалността 
(причинността). Напр. американсният физик Rrthur Н. Compton, пра­
вейни опити с лъчите Х и с електрони, дошъл до заключение, че 
"занонът за наузалността е в голяма степен закон на голяма ве­
роятност, наl<раТI<О, един статистически закон" (у Ив. Саръилиев, 
Съвременната наука и религията. Отговор на една нритина . София 
1932, стр. 32-33). Днес изобщо се отхвърля механистичесното схва­
щан ~ за света. Според английсния астроном Джиинз, "почти едино­
душно се приема от физиците; че потокът на научното познание 
води I<ЪМ една немеханична действителност". Вселената изглеж­
да по-прилична на една голяма мисъл, отколкото на една голяма 
машина (с. том, стр. 3б - 37) 

иЪPHB~T~ • 
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ОТ гореизложеното е ясно, че вярата и знанието 

или религията и науката не са противоречиви области, 

а две вътрешни сили, чрез които нашият дух може да 

сеориепmира в обективната действителност и да влезе 

в правилно отношение с нея. Религията не е /.шсmu"а, 

както погрешно я разбират някои у нас, а наша :JfCиз1tе1tа 

оспова, без която не може да има благотворно творчество 

нито в науката, нито в изкуствата, а още по-малко в 

практическия живот. Тя може да е меmафUЗUlса, но не 

е само това, защото тя обхваща не само нашия ум, а и 

нашата воля, и нашето сърце, цялото ни същество. 

Религията е "лючъm, с който ние искаме да отворим 

вратите към вътрешността на вселената, към същ­

ността на битието. Тя осветлява нашия разум и облаго­

родява нашето cъpц~. Религията определя смисъла на 

нашия живот, защото, както казва и Лев Толстой, тя 

установява отношението на човека към света и неговото 

начало 1). Поради Т')8а качество на религията, същият 
Толстой, въз основа на своя религиозен опит, признава, че 
релuzиОЗ1tоmо СЪЗ1tаlltlе е висше човешко свойство и че 

лишените от това съзнание люде могат да разрушат един 

държавен строй и да го заменят с друг, "но не 

могат, колкото и да желаят това'... да подобрят по­
ложението на хората, да се приближат към идеалите 

на равенството, свободата и братството, които биха же­

лали да осъществят. Те нямат сили за това". "Само хора, 

които живеят не земен, а вечен живот," могат да осъ­

ществят висши идеали, защото за напредъка на чове­

чеството се изисква готовност да се жертвуват лични 

блага, а това не е възможно "за хора, които живеят 
само земен живот" 2). ОТ религията идва висша сила за 

духовното възраждане на човека. 

Уилям Джеймс мисли, че страданията и нещастията 

') Вж неговото съчинение .. Едно е нуждно', бълг. превод, 
София 1907, стр. 48. 2) Л. Толстой, · Едно е нуждно, стр. 49. 

( .. ...; .' 

'Издигат човешкия дух до мисълта за Бога, защото то­

,гава тай чувствува нужда от съдействие, от помощ, от 

спасение. Вярно е, че нещастията усилват у хората 

'Копнежа за Бога Защитника и в упованието си на Бога 

намират облекчение и вътрешен мир, добиват порив да 

·се борят търпеливо със злото в света. Не само отдел­

ните люде, но и цели народи изпитват ободрителното и 

охранително действие на религията, именно ония на­

роди, които вярват, както вярват и мислители като Уилям 

Джеймс, че Бог се вслушва в нашите молитви и об­

ръща внимание на нашите нужди 1). Историческият жи­

вот на българския народ е живо сви.цетелство за тази 

истина. Той е един от най-изстрадалите европейски на­

роди. Нещастия му причинявали и външни врагове, и не· 

разумни водители. Никой друг от балканските народи 

не е бил изложен на явна опасност да загине. И в 

старо време, и в ново време, щом нашият народ се из­

дигнел малко, ето че последвал тежък удар върху него. 

170 годишно византийско иго, 500 годишно турско роб­
Ство и гръцки духовен' гнет! Българският народ бил из­

тезаваи и унижаван безмерно. Толкова се смирил и 

посърнал ОТ мъка, че сякаш вече не съществувал. Не, 

бълг. народ не е загинал. Той живеел тиха и безшумно, 

със скрита надежда пак да се види Силен и свободен, 

със жажда за правда в тоя свят. Откъде е черпил та­

кава живодатна сила през толкова мрачни векове? Кол­

~ 

кото и както да се умува, няма . друг верен отговор: от 

своята религия, от православната си вяра, от вярата си 

в И. Христа, Спасителя на човешкия род. Тя му запазила 

духа и народността, езика и обичаите. Това признават 

и наши учени социалисти 2). Целият бит на българския 

') Саръилиев, Прагматизъм, стр. 106 
2) В своята статия "Народното възраждане и училището" (по­

местена е в сборник "България 1000 години", 927-1927) Хр. Неген­
цов, сега професор по п~дагогия в Софийския университет, пише: 
"Масата намирала най-силна опора в своя Бог, който не само на­

,)I"I~ , ,, ~~ . - i . ~ _,...-ss? - ~~~==~::~E:;;~;a~~;:::~~==~+~______~~__"""-'~O- _=--­--=:.~ --= - ­
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ОТ гореизложеното е ясно, че вярата и знанието 

или -религията и науката не са противоречиви области, 

а две вътрешни сили, чрез които нашият дух може да 

се opueHnzupa в обективната действителност и да влезе 

в правилно отношение с нея. Религията не е .МДСnZll1са, 

както погрешно я разбират някои у нас, а наша Jlсuзнена 

основа. без която не може да има благотворно творчество 

нито в науката, нито в изкуствата, а още по-малко в 

практическия живот. Тя може да е меmафUЗUlса, но не 

е само това, защото тя обхваща не само нашия ум, а и 

нашата воля, и нашето сърце, цялото ни същество. 

Религията е ICЛЮ'lЫn, с който ние искаме да отворим 

вратите към вътрешността на вселената, към същ­

ността на битието. Тя осветлява нашия разум и облаго­

родява нашето cъpц~. Религията определя смисъла на 

нашия живот, защото, както казва и Лев Толсnzой, тя 

установява отношението на човека към света и неговото 

начало 1). Поради TI)8a качество на религията , същият 

Толстой, въз основа на своя религиозен опит, признава, че 
релuzиозноnzо с'ОзнаНllе е висше човешко свойство и че 

лишените от това съзнание люде могат да разрушат един 

държав~н строй и да го заменят с друг, "но не 

могат, колкото и да желаят това , ... да подобрят по­

ложението на хората, да се приближат към идеалите 

на равенството, свободата и братството, които биха же­

лали да осъществят. Те нямат сили за това". "Само хора, 

които живеят не земен, а вечен живот, " могат да осъ­

ществят висши идеали, защото за напредъка на чове­

чеството се изисква готовност да се жертвуват лични 

(блага, а това не е възможно " за хора, които живеят 
само земен живот~ 2). От религията идва висша сила за 

духовното възраждане на човека. 

Уuля.М Джеймс мисли, че страданията и нещастията 

') Вж неговото съчинение "Едно е нуждно·, бълг. превод, 
София 1907, стр. 48. 2) Л. Толстой, Едно е нуждно, стр. 49. 
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'Издиrnт човешкия дух до мисълта за Бога, защото то­

гава той чувствува нужда от съдействие, от помощ, от 

спасение. Вярно е, че нещастияrа усилват у хората 

l{опнежа за Бога Защитника и в упованието си на Бога 

намират облекчение и вътрешен мир, добиват порив да 

-се борят търпеливо със злото в света. Не само отдел­

ните люде, но и цели народи изпитват ободрителното и 

охранително действие на религията, именно ония на­

роди, които вярват, както вярват и мислители като Уилям 

Джеймс, че Бог се вслушва в нашите молитви и об­

ръща внимание на нашите нужди 1). Историческият жи­

вот на българския народ е живо свицетелство за тази 

истина. Той е един от най-изстрадалите европейски на­

роди. Нещастия му причинявали и външни врагове, и не · 

разумни водители. Никой друг от балканските народи 

не е бил изложен на явна опасност да загине. И в 

старо време, и в ново време, щом нашият народ се из­

дигнел малко, ето че последвал тежък удар върху него. 

170 годишно византийско иго, 500 годишно турско роб­
Ство и гръцки духовен' гнет! Българският народ бил из­

тезаваи и унижаван безмерно. Толкова се смирил и 

посърнал от мъка, че сякаш вече не съществувал. Не, 

бълг. народ не е загинал. Той живеел тихо и безшумно, 

със скрита надежда пак да се види силен и свободен, 

'Със жажда за правда в тоя свят. Огкъде е черпил та­

кава живодаТНfl сила през толкова мрачни векове? Кол­

ното и както да се умува, няма . друг верен отговор: от 

своята религия, от православната си вяра, от вярата си 

в И. Христа, Спасителя на човешкия род. Тя му запазила 

духа и народността, езика и обичаите. Това признават 
11 

и наши учени социалисти 2). Целият бит на българския 

') Саръилиев, Прагматизъм, стр. 106 
2) В своята статия "Народното възраждане и училището" (по­

местена е в сборник "България НЮО години", 9п-1927) Хр. Неген­
цов, сега професор по п ~дагогия в Софийския университет, пише: 
"Масата намирапа най-силна опора в своя Бог, който не само НiI­

11 
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народ бил проникнат и освещаван от неговата реЛИГИ5i~ 

Затова той пазил своята самобитност като свещена 

ценност. О. Паисий бил истински син на тоя предан на 

И. Христа народ. Той буйно изразил неговия поборнически 

дух, съгряван от вярата във Всемогъщия Промислител. 

Неговата славнобьлгарска история била силен отзвук 

на вълнуваната от идеални видения народна душа.. Пра­
вославната вяра била главната духовна. сила, която ос­

мисляла и усилвала възраждането· на. българския народ. 

Вярата~в Слънцето на правдата го окриляла да се бори 

без страх и упорито за своята духовна и политическа 

свобода. 

Поради това благотворно значение на нашата ре­

лигия, народното учллищея почиташе, даваше и се сво­

бода да осветлява младите души, да съдействува заедно· 

със науката за нравственото възпитание на българските 

деца. Тази благородна цел . се преследваше чрез рели­

гиозно обучение (вероучение) и чрез религиозно възпи­

тание (ежедневни молитви преди след учение, учени­

чески християнски дружества, посещение на ЦЪРКОВНИ 

служби). Обаче в началото на миналата учебна година 

(1944/45) тази историческа свещена традиция бе прекъс­
ната. Вероучението биде изхвърлено от народните учи­

лища. Това значи, че българското народно училище се 

откъсва от Българската църква и от вярата на българ­

ския народ. Тази крайна промяна се направи под предлог, че 

в народното училище няма място за мистика (срв. стр. 66). 
Вярващит~ в Христа българи са дълбоко убедени, че 

това мнение е неоснователно. По-горе накратко изло­

жих, какво нещо е религията. Не се отнася за МИСТI1ЧНО 

казва, но и избавя, отправяла молитви за помощ и защита.,. Не 
било достатъчно само да . се вярва, а твърдо Щ! се вярва, да се от­

стоява вярата. Борбата за защита на вярата се изживявала от на­
рода като борба за вътрещно сплотяване И обособяване. Родната 
реригия е била гравният . споителен цен-:ър на българското населе­
liие" (стр. 543-544). 
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'ГIещо, а за това, без което човешката душа не може правилно 

-да се развива, без което, мислим, 11 напредъкът на бъл­

'гарския народ е невъзможен не само, защото до сега 

българският народ се развивал върху тази първа основа, 
но и защото истори~та на всички народи показва, каква 

животворна сила е религията. Тя не е само чувство, а 

и знание за най-висшето същество. Защо народното учи­

лище счита, че то не е длъжно да дава на децата зна­

Юlе и за религията на българския народ? Ако в граж­

данската история се дават познания за религиите на исто­

рическите народи (еrиптяни, асирийци, вавилоняни и пр.), 

както и за БОГОМI-IЛСТВОТО, то защо учениците да не знаят 

вярата, в която са се кръстили, която изповядват самите 

те и техните родителИ и е благодетелна за тях и целия 

народ? Християнската рели2llЯ е цяла система от идеи. 

Тя е сила, която е побеждавала империи и кралства, въз­
раждала е цели нароДИ. Тя е история на все.мирна ци­

вилизаЦllЯ, която и днес в тоя всеобщ катаклизъм стои 

като лъчезарен и с НИЩО незаменим светилник. Основа­

телно ли е да се пренебрегва такава важна, такава въз­

вишена духовнообществена сила? Разумно ли е да се 

отхвърля такова драгоценно богатство - основа на бъл­

гарската духовна култура? Полезно ли е за българската 

.държава да се възпита безверен български народ и то 

в същото време, когато другорадците в България могат 

,свободно да се развиват в духа на своята религия? Ако 
хриСтиянството беше непотребно за духовния растеж на 

човека и обществото, то защо най-просветените държави 

в Европа, Америка и Австралия дават широкъ път на 
нейното влияние какТО върху възрастни, така и върху 
малолетни? Излишно е да се повтаря всепризнаваната 

истина, че учението. образованиего само по себе не 

'прави човека нравствен, а възпитанието. Училището 

трябва да има за цеп не само да пълни главите на уче­
·ниците със знания, но и да създаде нравствени граждани. 
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народ бил проникнат и освещаван от неговата религия~ 

Затова . той пазил своята самобитност като свещена 

ценност. О. Паисий бил истински син на тоя предан на 

И. Христа народ. Той буйно изразил неговия поборнически 
дух, съгряван от вярата във Всемогъщия Промислител. 
Неговата славноб'ЬЛ2дрс"а история била силен отзвук 
на вълнуваната от идеални видения народна душа.. Пра­
вославната вяра била главната духовна. сила, която ос­

мисляла и усилвала възраждането на българския народ. 

Вярата ..8 Слонцето на правдата го окриляла да се бори 
без страх и упорито за своята духовна и политическа 

свобода. 
Поради това благотворно значение на нашата ре­

лигия, народното уч.uлище я почиташе, даваше и се сво­
бода да осветлява младите души, да съдействува заедно 

със науката за нравственото възпитание на българските 
деца. Тази благородна цел . се преследваше чрез рели­

zиозно обуч.енuе (вероучение) и чрез религиозно възпи­

тание (ежедневни молитви преди след учение, учени­

чески християнски дружества, посещение на църковни 

служби). Обаче в началото на миналата учебна година 
(1944/45) тази историческа свещена традиция бе прекъс­
ната. Вероучението биде изхвърлено от народните учи­

лища. Това значи, че българското народно училище се 

откъсва от Българската църква и от вярата на българ­
ския народ. Тази крайна промяна се направи под предлог, че 

в народното училище няма място за .мисти"а (срв. стр. 66). 
Вярващит~ в Христа българи са дълбано убедени, че 
това мнение е неоснователно. По-горе накратко изло­

жих, какво нещо е религията. Не се отнася за мистично 

казва, но и избавя, отправяла молитви за помощ и защита. , . Не 
било достатъчно само да . се вярва, а твърдо да се вярва, да се от­
стоява вярата. Борбата за защита на вярата се изживявала от на­
рода като борба за вътрешно. сплотяване и обособяване. Родната 
ре!lИГИЯ е била главният споителен цен-:-ър на българското населе.­
ние" (стр. 543-544), 

• ----.- ""I:.-~--,," 

85 

нещо, а за това,без което човешката душа не може правилно 

да се развива, без което, МI1СЛИМ, 11 напредъкът на бъл­

'гарския народ е невъзможен не само, защото до сега 

българският народ се развивал върху тази първа основа, 

но и защото историята на всички народи показва, каква 

животворна сила е религията. Тя не е само чувство, а 

и знание за най-висшето същество. Защо народното учи­

лище счита. че то не е длъжно да дава на децата зна­

H;.-Je и за религи ята на българския народ? f\KO в граж­

данската история се дават познания за религиите на исто­

рическите народи (египтяни, асирийци , вавилоняни и пр.), 

иакто и за богомилството, то защо учениците да не знаят 

вярата, в която са се кръстили, която изповядват самите 

те и техните родители и е благодетелна за тях и целия 
народ? ХристиЯНСJ(;ата рели'ШЯ е цяла система от идеи. 

Тя е сила, която е побеждавала империи и кралства, въз­

раждала е цели народи. Тя е история на всеАшрна ци­

вилизация, ноято и днес в тоя всеобщ катаклизъм стои 

като лъчезарен и с нищо незаменим светилник. Основа­

телно ли е да се пренебрегва такава важна, такава въз­

вишена духовнообществена сила? Разумно ли е да се 

отхвърля такова драгоценно богатство - основа на бъл­

гарската духовна култура? Полезно ли е за българската 

държава да се възпита безверен български народ и то 

в същото време, когато другородците в България могат 

,свободно да се развиват в духа на своята религия? f\KO 

християнството беше непотребно за духовния растеж на 

'Човека и обществото, то защо най-просветените държави 

в Европа, f\мерина и f\встралия дават широкъ път на 

нейното влияние както върху възрастни, така и върху 

малолетни? Излишно е да се повтаря всепризнаваната 

истина, че учението, образованието . само по себе не 
прави човека нравствен, а възпитанието. Училището 

трябва да има за цел не само да пълни главите на уче­

-ниците със знания, но и да създаде нравствени граждани. 

I 
I 
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Няма съмнение, че българското народно училище пре­
следва тази цел. Но пита се: защо се лишава то от Осно. 
вата на нравствеността - вярата в Бога и от въздей­

ствието на най-възвишеното учение - Евангелието? Не 

един педагог е иЗтъкнал, че без религиозно обучение не . 

маже да се постигне възпитателната цел на училището. 

Диmес дори изказал опасение, да не би с изхвърлянето 
на религиозното обучение да се развият в младежта ония 

пороци, които искаме да изкореним в училището. 

Казват, че вероуч.енuето не е нау!Са. Затова МЯСТОто 
му не е в народното училище. Това може да твърди 

само оня, КОЙТО е предубеден ИЛИ не познава добре 

характера на християнското знание. Наистина КОЙТО 

вярва в Иисуса Христа, той вярва, че Неговото учение 
е божествено, а не продукт на човешкия ум. Но в глава 
втора видяхме, колко много е свързано християнството . 

с нашия разум. Християнската вяра има изследователски 

дух. Тя е основана върху изследване на неЙните извори, 
съгласно с Христовата поръка "Изследвайте писанията" 

(Иоан. 7, 36). Християнската вяра се подкрепя от факти­
чески основания (природни явления и исторически съби­

тия) и от теоретически доказателства (Уl"lOзрителни, сир. 
богословски и религиозно-философски). ХРUС11lUЯНС1-сото 
боzослооuе, част от което е вероучението, преподавано 
по-рано в българските народни училища, е нау!Са и по. 

форма и по методи. То е стройна система От знания, 
която логично се развива от основни положения, прие­

мани от религиозния човек като открити свыше истини 

или аксиоми, ясно и точно изложени в Никео-Цариград­

ския символ на вярата. Също и наукате за видимия 

свят формално представляват системи от знания, които 
се опират на недоказуеми основни положения, наричани 

аксиоми, и дори на хипотези. В богословската наука се 
прилагат същите методи, каквито и в тъй наречените 

хуманитарни науки (история, . философия, психология ... 
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философия, педагогия, право), с които тя се намира в 

тесен допир и използува техните придобивки за своето 

развитие. Цоркоонаmа исторая дали може да бъде раз­

работвана иначе, освен ТЪЙ, както се разработва граж­

данската история? И едната и другата наука ооят на 

една и съща основа - изворознанието и историческата 

критика. Или църковното право, което се развивало в 

римската и византийската империя паралелно и дори 

съвместно с гражданското право, може ли да се из­

ключва от кръга на юридическите науки? Поради тази 

връзка, в нашия юридически факултет се изучаваше и 

каноническо право. Или систематическото богословие 

(основно, нравствено, догматическо), наричано по-рано 

умозрително, може ли да бъде рязко разлъчено от фи­

лософията (история на философията, философска пропе­

девтика, метафизика, гносеология, психология, етик!'I). 

f{QЯТО се стреми да проникне в същността на битието, 

сир. достига до nредм-етите на вярата? Поради тази бли­
ЗОСт схоластиците богослови са дошли до погрешен извод, 

че философията е слугиня на богословието. Тя не е и 

не може да бъде слугиня, а е близка сътрудница на 

богословието_ 

поради това християнската наука или вероучението, 

като общодостъпен извод от християнското богословие, 

със своята форма не може да подбива научния характер 

на преподаваните в народните училища учебни предмети, 

нито пък със своето съдържание може да пречи на 

целта на народното училище - да дава на младите по­

коления научно знание. Това е така, защото предметът на 

вероучението е от друга сфера, която не отрича сферата на 

светСките науки, и съобщаваното знание за вярата само 

допълва и завършва зе.ююто знанuе на ч.ооека, дори 

му дава тласък за по-нататъшно развитие в полза на 

човечеството. 

Наистина в Библията има някои непонятни от научно, 
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Няма съмнение, че българското народно уч.илище пре­ J 

следва тази цел. Но пита се: защо се лишава то от осно. 
вата на нравствеността - вярата в Бога и от въздей­

ствието на най-възвишеното учение ­ Евангелието? Не 

един педагог е изтъкнал, че без религиозно обучение не· 

маже да се постигне възпитателната цел на училището. 

Дитес дори изказал опасение, да не би с изхвърлянето 

на религиозното обучение да се развият в младежта ония 

пороци, които искаме да изкореним в училището. 

Казват, че 8ероуч.ението не е HaYfCa. Затова мястото 

му не е в народното училище. Това може да твърди 

само оня, който е предубеден или не познава добре 

характера на християнското знание. Наистина който 

вярва в Иисуса Христа, той вярва, че Неговото учение 

е божествено, а не продукт на човешкия ум. Но в глава 

втора видяхме, колко много е свързано християнството 

с нашия разум. Християнската вяра има изследователски 11 

дух. Тя е основана върху изследване на нейните извори, 

съгласно с Христовата поръка "Изследвайте писанията" 

(Иоан. 7, 36). Християнската вяра се подкрепя от факти­
чески основания (природни явления и исторически съби­

тия) и от теоретически доказателства (УJl<JOзрителни, сир. 

богословски и религиозно-философски). Християнското · 

БОZОСЛО8ие, част от което е вероучението, преподавано 

по-рано в българските народни училища, е наука и по 

форма и по методи. То е стройна система От знания,. 

която логично се развива от основни положения, прие­

мани от религиозния човек като открити свыше истини 

или аксиоми, ясно и точно изложени в Никео-Цариград­

ския символ на вярата. Също и науките за видимия 

свят формално представляват системи от знания, които 

се опират на недоказуеми основни положения, наричани 

аксиоми, и дори на хипотези. В богословската наука се 
прилагат същите методи, каквито и в тъй наречените 

хуманитарни науки (история, философия, психология, . 

..,. 
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философия, педагогия, право), с които тя се намира в 

тесен допир и използува техните придобивки за своето 

развитие. ЦЬрКО8наmа история дали може да бъде раз­

работвана иначе, освен тъй, както се разработва граж­

данската история? И едната и другата наука сгоят на 

една и съща основа - изворознанието и историческата 

критика. Или църковното право, което се развивало в 

римската и византийската империя паралелно и дори 

съвместно с гражданското право, може ли да се из­

ключва От кръга на юридическите науки? Поради тази 

връзка, в нашия юридически факултет се изучаваше и 

каноническо право. Или систематическото богословие 

(основно, нравствено, догматическо), наричано по-рано 

умозрително, може ли да бъде рязко разлъчено от фи­
лософията (история на философията, философска пропе­

девтика, метаф:1зика, гносеология, ПСИХОЛОГИЯ, етика). 
f(ОЯТО се стреми да проникне в същността на битието, 

сир. достига до nредм'етите на вярата? Поради тази бли­

зост схоластиците богослови са дошли до погрешен ИЗВОД, 

че философията е слугиня на богословието. Тя не е и 

не може да бъде СЛУГИНЯ, а е близка сътрудница на 

богословието. 

Поради това християнската наУIШ или 8epOY'leHuemo, 
като общодостъпен извод от християнското богословие, 

със своята форма не може да подбива научния характер 

на преподава ните в народните училища учебни предмети, 

нито пък със своето съдържание може да пречи на 

целта на народното училище - да дава на младите по­

коления научно знание. Това е така, защото предметът на 

вероучението е от друга сфера, КОЯТО не отрича сферата на 

светските науки, и съобщаваното знание за вярата само 

допълва и завършва зе.uното знание на Ч-О8еl~а. дори 

му дава тласък за по-нататъшно развитие в полза на 

човечеството. 

Наистина в Библията има някои непонятни от научно, 

'8 ~--------. , '~ 
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ИЛИ от обикновено наше гледище твърдения и представи 

(сътворението на света по книга Битие, странни фаlПИ 

и исторически събития), но тия случаи · не дават осно­

вание да се смята, че съществува противоречие между 

Библията и днешната наука, защото Библията, както се 

знае, преследва преди всичко реЛll2-uoзно-нравсmвена цел, 

именно да утвърди в човеците вяра в единия ЕО2- Тво­

рец и ПРОМllслител, а не да nредв'Ьзхиmва постиженията 

на днешната наука и да обогатява нашите познания Г1О 

естествознание и др. експериментални J-Iауки. Авторите 

на библейските книги, синове на своя народ и деца на 

своето време, споделяли тогавашните представи за при­

родните явления и изразявали своите познания за види­

мата природа с езика на своя народ и съответно умст­

веното развитие на съвременното си общество, за чието 

религиозно съвършенство са пишели книги - тъкмо тъй, 

както постъпва и един nедагО2-, съобразявайки се с способ­

ностите и характера на своите ученици 1). flри то ва трябва 

да се има пред вид и това, че нераз6ирае.ио има не само 

il Божиите творения, а и в човешките произведения, а 

това не значи още заблуда. То стои над нашите УГ1СТ­

вени способности, то е сворхлогflltн.о, но при все това чо­

век живее с надежда, че постепенно ще може да се до­

ближи да разбере това, което днес не може да схване. 
ОтрицаТелната критика е изтъквала противоречия между 

Библията и науката, но с напредъка на научното знание 

много От тия разногласия се оказаха мними или безосновни. 

Ако и да има за цел да дава само уро к по религия, а 

не и урок по иолоzuя, авторът на книга Битие в 1 гл. 
въздига ума на религиозния човек към началните геоло­

') Добре е изтъкнато в енцикликата на папа Лъв ХIII Provi­
dentissir!1us Deus: "Свещените писатели, малко зае.ти да се вдъл­
бочават в тайните на природата, описват понякога нещата И ги пре­
дават или с метафори. или според говоримия език на врем :=то, а на­
ЛОГИ<lен с тоя, който и днес твърде често се употребява в е же­
дневния живот дори между хора образовани". 
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гически епохи, които той, съобразно с езика и представите 

на своите съвременицч, нарича дни, изхождайки от гле­

дището, че за Бога един ден е като хиляда години, а 

хиляда години са като един ден (2 Петр. З, 8; Пс. 89, 5). 
Богословската наука днес не само не се опасява от раз­

витието на геологията, но напротив със задоволство из­

ползува нейните постижения, за да обясни тайнове"ща­
телния разказ за сътворението на света. 

Не един устроител на българската народна просвета е 

правил опит да преустрои българското училище, колкото 

може по-добре. Не трябва обаче да се забравя, че не 

бива да се скъсва с висшите духовни стремежи на бъл­
гарския народ, с неговите исторически основи. Също 
трябва да се има пред вид, че несполучливите опити в 

полето на народното образование се отразяват зле върху 

самото училище и върху духа на българския народ. 

Също не трябва да се изпуска изпредвид, че колкото и 

да се отдалечава българското училище от християнската 

религия, то не ще изкорени от душата на много ученици 

религиозното чувство, а само ще ги остави със неутоля­

вана жажда за религиозна размисъл. Те ще търсятдругаде . 
извори за удовлетворяване на духовната си жажда. Ако 
държавата не обърне внимание на тази душевна нужда 

на българската младеж и ако на Църквата се пречи да 

вземе здраво в свои ръце религиозното обучение на 

българските деца, то има опасност да се развие у тях 

склонност към неправилни верски възгледи, към откло­

нение от православната вяра, създава се изобщо почва 
за разширение на религиозното сектантство, а също и за 

разпространение на суеверия между народа. В тия бурен 
век, когато се урежда нов свят , когато всички се стре­

мим да съ :!дадем здрава и дееспособна деJtо"рация, 
най-вече е необходимо съдействието на християнския дух, 

~ойто е строител на най-съвършената всемирна държава 

- Божието царство. Демокрация - това значи преди 

• 
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ИЛИ от обикновено наше гледище твърдения и представи 

(сътворението на света по книга Битие, странни фаlПИ 

и исторически събития), но тия случаи · не дават осно­

вание да се смята, че съществува противоречие между 

Библията и днешната наука, защото Библията, както се 

знае, преследва преди всичко релиzuозно~нравсmвена цел, 

именно да утвърди в човеците вяра в единия Боz Tвo~ 

рец и Про),.шслител, а не да nредв'Озхиmва постиженията 

на днешната наука и да обогатява нашите познания по 

·естеСТ80знание и др. експериментални I-'ауки. Авторите 

на библейските книги, синове на своя народ и деца на 

своето време, споделяли тогавашните представи за при­

родните явления и изразявали своите познания за види­

мата природа с езика на своя народ и съответно умст­

веното развитие на съвременното си общество, за чието 

религиозно съвършенство са пишели книги - тъкмо тъй, 

както постъпва и един nеда20Z, съобразявайки се с способ­

ностите и характера на своите ученици 1). При то ва трябва 

да се има пред вид и това, че нераз6ирае..JlО И ~1а не само 

13 Божиите творения, а и в човешките произведения, а 

това не значи още заблуда. То стои над нашите YtJlCT­

вени способности, то е сворх.tz02UЧНО, но при все това чо­

век живее с надежда, че постепенно ще може да се до­

ближи да разбере това, което днес не може да схване. 

ОтрицаТелната критика е изтъквала противоречия между 

Библията и науката, но с напредъка на научното знание 

много от тия разногласия се оказаха м-ним-и или безосновни. 

11ко и да има за цел да дава само уро к по религия, а 

не и урок по zeолоzuя, авторът на книга Битие в 1 гл. 
въздига ума на религиозни я човек към началните геоло­

' ) Добре е изтъкнато в енцикликата на папа ЛЪВ ХIII Pгovi­
dentissil!Jus Deus: "Свещените писатели, малко заети да се вдъл­
бочават в тайните на природата, описват понякога нещата и ги пре­
дават или с метафори, или според говоримия език на BpeM ~TO, а на­
логи~ен с тоя, който и днес твърде често се употребя ва в еже­
дневния живот дори между хора образовани" . 
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гически епохи, които той, съобразно с езика и представите 

на своите съвремениц\.1, нарича дни, изхождайки от гле­

дището, че за Бога един ден е като хиляда години, а 

хиляда години са ка:го един ден (2 Петр. 3, 8; Пс. 89, 5). 
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телния разказ за сътворението на света. 

Не един устроител на българската народна просвета е 

правил опит да преустрои българското училище, колкото 

може по-добре. Не трябва обаче да се забравя, че не 
бива да се скъсва с висшите духовни стремежи на бъл­

гарския народ, с неговите исторически основи. Също 
трябва да се има пред вид, че несполучливите опити в 

полето на народното образование се отразяват зле върху 

самото училище и върху духа на българския народ. 

Също не трябва да се изпуска изпредвнд, че колкото и 

да се отдалечава българското училище от християнската 

религия, то не ще изкорени от душата на много ученици 

религиозното чувство, а само ще ги остави със неутоля­

вана жажда за религиозна размисъл. Те ще търсят другаде · 

извори за удовлетворяване на духовната си жажда. Ако 
държавата не обърне внимание на тази душевна нужда 

на българската младеж и ако на Църквата се пречи да 

вземе здраво в свои ръце религиозното обучение на 

българските деца, то има опасност да се развие у тях 

склонност към неправилни верски възгледи, към откло­

нение от православната вяра, създава се изобщо почва 

за разширение на религиозното сектантство, а също и за 

разпространение на суеверия между народа. В тия бурен 
век, когато се урежда нов свят, когато всички се стре­

мим да същадем здрава и дееспособна де,!-tOкрация, 

най-вече е необходимо съдействието на християнския дух, 

'ХОЙТО е строител на най-съвършената всемирна държава 

- БО:J/Cието царство. Демокрация - това значи преди 
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всичко сговор, хармония между обществените слоеве' 

сцепление и съединение на всички народни сили за 

общо добруване. Основата на този политико-социален 

процес е психична, нравствена. Може ли да се постигне 

такова деятелно народно съгласие, а {о между българ­

ските граждани няма благоволително взаимоотношение, 

ако техните души не се сгряват от братска любов, която 

примирява различията и претъпява козните? Любовта 

към ближния е наш върховен дълг, но то е чувство, 

което без висша идея не може да бъде трайно. Целта 

на нашия живот е да работим и да даваме добри пло­
дове. Може ли земята да ражда, ако не е съгрявана и 

животворявана от зарите на слънцето? Също така и чо­

веците се нуждаят от висша духовна сила, която да ги 

възражда и вдъхновява за добри дела. Християнската 

религия открива на света тази животворяща сила ­
Духа Христов. Иисус Христос е въплъщение на Божията 

любов към людете. Целият му земен живот бил сияние 

на Божията любов. Ето близу две хиляди години Христос 

свети в света, и неговите зари проникват в най-дълбо­

кия мрак. Там, гдето клокочат най-диви човешки страсти 

светлината Христова може да внесе пълно умиротворе­

ние тъй, както Христос през земното си служение е 
укротявал бурните вълни на Генисаретското езеро. Тази 

светлина е благодат БОJICIlН, която внася в човеците 

благоволение, свързва ги със взаимна Христоносна любов, 

която, както ни открива ап. Павел, е дълготърпелива, 

пълна е с благост, не завижда, »не се превъзнася, не 

се гордее, не безчинствува, не дири своето, не се сърди, 

зло не мисли, на неправда не се радва, а се радва на 

истина, всичко извинява, ... всичко претърпява" и "никога 
не отпада" (1 Кор. 13, 4-9). 

Днес вярата в Бога и Христа е слаба, изглежда 

почти като неверие. Днес общо взето, духовното състояние 

на културното човечество може да се характеризира с: 

думите на руския поет Ф. И. Тют'tев (1803-1873) в не-, 
говото стихотворение "HalU век": 

Не плоть, а дух растлился в наши дни, 
И чело'век отчаянно тоскует; 

Он к свету рвется из ночной тени, 

И свет обретши, ропщет и бунтует. 

Безверием палим и изсушен, 


Невыносимое томительно выносит 


И созна ёт свою погибель он 


И жаждет веры... , но о ней не просит. 


Не скажет век, с молитвой и слезой, 

Как ни скорбит пред замкнутою дверью: 

.Впусти меня I Я верю, Боже мой I 
Прици lIа помощь моему неверью 1" .. 

Обаче все остават верни и думите на Чацки в Гри­
боедовата комедия "Горе от ума"; "Блажен, кто верует, . 
тепло ему на свете". Вътре в душата на всеки, който 

желае да твори блага за другите, несъмнено кипи копнеж 

за близост до Вечния строител и търси Неговата по­
мощ против напастта на неверието. "Вярвам господи! 

Помогни на моето неверие" (Марк 9, 24). Така викнал 
бащата на момчето, хванато "от ням дух". Този ще бъде 
викът на всички честни народни дейци, когато видят 

горчивите плодове на своята дейност, когато ще по­

търсят средства, за да лекуват своя народ от тежка 

болест. Тогава не един народен водител, под натиска 
на свОята тежка отговорност, ще съзнае съдбоносните 

си грешки, че е пречил за религиозното развитие на 

учащата се младеж. Ще съзнае той, колко е необходима 

религията за духовното усъвършенствуване на народа и 

за благополучието на държавата. Ще разбере, че рели­
гията е радост в живота и, както се признава от полити­

чески мъже, тя е "едничката идеална сила, която е проти­

вовес на едностранния икономически живот на по-долните 

съсловия", като смирява богатите и образованите люде. Той 
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всичко сговор, хармония между обществените слоеве' 

сцепление и съединение на всички народни сили за 

общо добруване. Основата на този политико-социален 

процес е психична, нравствена. Може ли да се постигне 

такова деятелно народно съгласие, а <:о между българ­

ските граждани няма благоволително взаимоотношение, 

ако техните души не се сгряват от братска любов, която 

примирява различията и претъпява козните? Любовта 

към ближния е наш върховен дълг, но то е чувство, 

което без висша идея не може да бъде трайно. Целта 

на нашия живот е да работим и да даваме добри пло­
дове. Може ли земята да ражда, ако не е съгрявана и 

животворявана от зарите на слънцето? Също така и чо­

веците се нуждаят от висша духовна сила, която да ги 

възражда и вдъхновява за добри дела. Християнската 

религия открива на света тази животворяща сила ­
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ние тъй, както Христос през земното си служение е 
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благоволение, свързва ги със взаимна Христоносна любов, 

която, както ни открива ап. Павел, е дълготърпелива, 

пълна е с благост, не завижда, "не се превъзнася, не 

се гордее, не безчинствува, не дири своето, не се сърди, 

зло не мисли, на неправда не се радва, а се радва на 

истина, всичко извинява, ... всичко претърпява" и "никога 
не отпада" (1 Кор. 13, 4-9). 
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почти като неверие. Днес общо взето, духовното състояние 
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горчивите плодове на свОята дейност, когато ще по­

търсят средства, за да лекуват своя народ от тежка , 

болест. Тогава не един народен водител, под натиска 
на своята тежка отговорност, ще съзнае съдбоносните 

си грешки, че е пречил за религиозното развитие на 

учащата се младеж. Ще съзнае той, колко е необходима 

религията за духовното усъвършенствуване на народа и 

за благополучието на държавата. Ще разбере, че рели­
гията е радост в живота и, както се признава от полити­

чески мъже, тя е "едничката идеална сила, която е проти­

вовес на едностранния икономически живот на по-долните 

съсловия", като смирява богатите и образованите люде. Той 
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може би ще признае верноста на думите, казани от един 
воинствен владетел (Фридрих Велики) в края на своя живот: 

"Аз бих дал моята наЙ'прекрасна победа, ако бих могъл да 
.докарам отново религията и нравствеността всред моя на­
род в онова положение, в което ги заварих при възкач. 

ването ми на престола. Аз признавам, че бях длъжен да 
направя за това много повече" . Ще вникне и в думите 

на Montesquieu (в съч. L'esprit des Iois): "Чудно явление! 
Християнската религия, която повидимому има за предмет 
само благощастието в бъдещия живот, подкрепва тъй също 
и щастието в настоящия живот" 1). Ние вярваме, че над 

всички социални и икономически ПРИНЦИПИ господствува 

старото начало "Ога et 'аЬога" (моли се и работи). Тази 
истина движи обществения и народния напредък Нея 

съзнават и и служат най-вече трудящите се маси, защото 

те най-добре знаят от своя опит друга историческа и 
житейска истина: , ,, И аз съм силен, и конят ми е силен, 
но когато Бог не помага, напусто се трудя". НадеJlсдаmа 

Rрепи хората и народите. Но на кого човек най-вече би в о 

да възлага своите ,..адежди? На временни променливи и 

тленни сили или на непроменливата Вечна сила, Която 

движи не само цялата вселена, а и историята на чове­

чеството и живота на всяка една личност? "Защото, уве­

рявал ап. Павел атинския ареопаг - ние чрез Него (Бога) 


живеем, и се движим, и съществуваме" (Деян. 17,28). Апока­
· ЛИПТI1ЧНО време живеем. Няма друго откровение, освен 


онова, което възприел на о. Патмос възлюбеният уче­


ник на И. Христа - Иоан Богослов: "Аз съм Алфа и 


1) Срв. Лютардт, п. съч., 1, стр. 332 заб. ,10; 'У, стр. 72, 203. Там 
(1, стр. 333, заб. 10) са приведени и дуr~ите, казани от английската 
кралица Виктория на еднн индийски княз, подарявайки му Библия: 
"Словото Божие е тайната на величието на Р.нглия". Поучителни 

' ~a и думите на Труман, сегашния председател на Северноамер. 
съединени щати в коледното си послание от 24. XII. 1945 г. до 
амеРИf{анския народ: "Р.з не вярвам да има днес нито един въпрос 
в тая страна и дори в света, който да не може да бъде разрешен, 

' ако се пристъпи към него чрез учението на проповедта на плани­
ната" (В. Изгрев, бр. 379, 25. ХIl. 1945 год.). 
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Омега, начало и край - казва Господ, Който е, Който 

е бил и Който иде, Вседържителят" (Апок. 1, 8). Няма 
друга по-крепна надежда, освен нашия Творец. "Господ 

е моя сила и моя слава" - пеел възторжено Моисей, 

след като преминал с израилския народ Червено море 

(Изх. 15, 2). Той е несъкрушим щит на всеки вярващ в 

Него. Наистина, както вдъхновено пророчески пее руският 

поет Конст. Ник. Батюшков' (1787-1855) в стихотворе­

нието си "Надежда", Той (Бог), Той ни дава сила да 

пренасяме трудове и глад и лошо време, да запазим сили 

в бедствия, да запазим свободата на възвишена душа 

Той ни води от младежки дни по Спотаената пътека 

към доброто. Той е "неизменен водач" "в бурята на 

пламенните страсти" , 

"Той! Той! Всичко е Негов благ дар! 

Той е ИЗАОР на чувства високи, 

На чисти мисли и дълбоки, 

Всичко е Негов дар! И най-красив 

О', всички дарове е надеждата за по-добър живот" 

Нека тази надежда да бъде светилник в нашия 

земен живот! Нека тя поддържа в нас постоянно 

желание да насочваме своя духовен взор към He~ 

бесния Отец! Нека молитвено копнеем да дойде Него­

вото царство и да бъде Неговата воля както на небето, 

така и на земята! Молитвата, както казва руският поет 

Лермантов, е благодатна сила, която възраства душата 

тъй, както росата действува на цветята. Нека съще­

временно рабоmllМ всеки ден и всеки час за победата 

на Христа - за въдворяването на Неговия мир в душите 

ни и в света, "защото, както изповядал ап Петър пред 

иерусалимския синедрион, под небето няма друго име, 

дадено на човеци, чрез което трябва да се спасим" (Деян. 

4, 12), освен името на И, Христа - незаменимия, вечния 

Вожд, Който неизменно води човечеството към царст·, 

вото на истината и правдата. 



--
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може би ще признае верноста на думите, казани от един 


воинствен владетел (Фридрих Велики) в края на своя живот: 


"F\з бих дал моята най-прекрасна победа, ако бих могъл да 


-докарам отново религията и нравствеността всред моя на­
род в онова положение, в което ги заварих при възкач­

ването ми на престола. F\з при знавам, че бях длъжен да 
направя за това много повече". Ще вникне и в думите 


на Montesquieu (в СЪЧ. L'esprit des loi s): "Чудно явление! 


Християнската религия, която повидимому има за предмет 


само благощастието в бъдещия живот, подкрепва тъй също 


и щастието в настоящия живот" [). Ние вярваме, че над 


всички социални и икономически принципи господствува 

старото начало "Ога et 'аЬога" (моли се и работи). Тази 
истина движи обществения и народния напредък. Нея 

~ъзнават и и служат най-вече трудящите се маси , защото 

те най-добре знаят от своя опит друга историческа и 

житейска истина: -"И аз съм силен, и конят ми е силен, 
11 

но когато Бог не помага, напусто се трудя". Наде:ждаmа 

i<репи хората и народите. Но на кого човек най-вече би ва 

да възлага своите f-Iадежди? На временни променливи и 

тленни сили или на непроменливата Вечна сила, Която 

движи не само цялата вселена, а и историята на чове­

чеството и живота на всяка една личност? "Защото, уве­

рявал ап. Павел атинския ареопаг - ние чрез Него (Бога) 

живеем, и се движим, и съществуваме" (Деян. 17,28). F\noKa­
липтично време живеем. Няма друго откровение, освен 

онова, което възприел на о. Патмос възлюбеният уче­

нмк на И. Христа - Иоан Богослов: "F\з съм -F\лфа и 

1) Срв. Лютардт, п. съч., 1, стр. 332 заб. _10; IV, стр. 72,203. Там 
' (1, стр. 333, заб. 10) са приведени и дуr1ите, казани от английската 
кралица Виктория на еднн индийски К~IЯЗ, подарявайки му Библия: 
.. Словото Божие е тайната на величието на 1\нглия". Поучителни 

-~a и думите на Труман, сегашния председател на Северноамер. 
съединени щати в коледното си послание от 24. XII. 1945 г. до 
американския народ: .1\з не вярвам да има днес нито един въпрос 
в тая страна и дори в света, който да не може да бъде разрешен, 

- ако се пристъпи към него чрез учението на проповедта на плани· 

'.ната" (в. Изгрев, бр. 379, 25. XII. 1945 год.). 
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